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Prvi dio: Razumijevanje Serijatskih tekstova od
strane ispravnih prethodnika

Sastoji se od tri poglavlja:

1.Definisanje razumijevanja Serijatskih tekstova od strane ispravnih prethodnika.

2.Vaznost razumijevanja Serijatskih tekstova onako kako su ih razumieli ispravni prethodnici i briga
uCenjaka da ga sacuvaju kroz svoja pisana djela.

3.Dokazi Serijatske utemeljenosti razumijevanja selefa, te plodovi pridrzavanja istog.

Prvo poglavlje:Definisanje razumijevanja
ispravnih prethodnika

Sastoji se od sljedecih tema:

1.Znacenje termina razumijevanje i njegova veza sa znanjem, fikhom (Serijatsko pravo) i tefsirom
(komentarom Kur'ana).

2.Znacenje termina es-selefu-s-salih (ar. miall ),

3.Definicija razumijevanja ispravnih prethodnika.

Znacenje termina razumijevanje i njegova veza sa znanjem,
fikhom (Serijatsko pravo) i tefsirom (komentarom Kur'ana).
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Pojam razumijevanje obuhvata dvije vrste razumijevanja:

Prvo: Umno-spoznajno razumijevanje

To je ono razumijevanje kojim sagovornik razumijeva vanjsko znagenje govora, koje je dovoljno da se nad
njim uspostavi argument u Serijatu. Ovim razumijevanjem se izvode propisi iz Serijatskih tekstova, kao i
metodologija izvodenja propisa. Tom razumijevanju pomaze poznavanje povoda objave ajeta, poznavanje



povoda hadisa, poznavanje konteksta u kojem su tekstovi navedeni i veza sa drugim tekstovima, potom
poznavanje jezika, stilistike, znaenja izraza koji se rjede upotrebljavaju itd.

Drugo: Sréano-imansko razumijevanje

Ovo razumijevanje predstavlja plod prethodnog umno-spoznajnog razumijevanja i nastaje kao rezultat
¢itaoCevog promisljanja kur'anskih ajeta. Nakon $to je spoznao znacenje ajeta, njihov tefsir i razumio
metodologiju izvodenja propisa, biva zadubljen u njihovo promisljanje sve dok mu iman ne pokrene srce,
stavljaju¢i sebe, svoje stanje i djela u kontekst tih ajeta, da vidi da li mu je postupanje ispravno pa da
zahvali Allahu na tome, ili nije pa da svede racun sa sobom i pokaje se. Izbaceno
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Sredstvo za prvo razumijevanje je poznavanje arapskog jezika sa svim njegovim naukama,

dok je sredstvo drugog Cisto¢a duse, ja€ina imana i njeZnost srca.

Ljudi se mnogo razlikuju kada je posrijedi ovo drugo buduéi da su jezicko znacenje ajeta razumijeli i Ebu
Bekr Es-Siddik radijallahu anhu i Ebu DzZehl, jer su obojica Cistokrvni arapi, medutim, razlika je bila u
sréanom prihvatanju i ubijedenosti.

Tako da ¢e insan u stanju Cistoce misli, prisustva srca (ar. @& sas) i jaine imana, dokugiti i spoznati
znacenja koja mu inaCe ne bi pala na pamet, iako je ranije proucio isti ajet stotinu puta bez prisustva
srca, a da mu ta znadenja nisu pala na pamet. Sto ukazuje da je moguée da neko ko nije struénjak za
jezik i stilistiku, zbog snage imana, spozna znacenja koja nije spoznao profesor jezika. Izba¢eno Izbageno
Izbageno

Sréano razumijevanje je Cisto imansko razumijevanje, koje povecava ubjedenje i navodi €ovjeka da radi
dobra djela i ostavlja loSa, te za njega nije vezano izvodenje propisa, halala i harama i tome sli¢no, bududi
da je to rezervisano samo za prvo umno-spoznajno razumijevanje.

U sré¢ano razumijevanje se ne ubrajaju sufijska otkrovenja, iSareti i pogreSna shvatanja da Kur'an ima
vanjsko i posebno unutrasnje znacenje, te ono $to se nadovezuje na to od pogresnih ubjedenja i
shvatanja. Izbaceno

Batinijski (ezoterijski) tefsiri se dijele na dvije vrste:

Prva: Tefsiri Cija se tumacenja kose sa tekstovima Kur'ana i sunneta. Ovakvi se odbacuju i ne uzimaju se
u obzir, kao na primjer: tumacenja keramita i dr. batinijskih (ezoterijskih) sekti od kojih su ekstremne
sufije, koji tumace namaz, post i hadz suprotno onome $to je navedeno u Serijatskim tekstovima.

Druga: Tefsiri koji se ne kose sa tekstovima Kur'ana i sunneta. Po pitanju ovih, propis se razlikuje shodno
veli€ini prijestupa.

Pa ako tumacenje bude nesto Sto u osnovi moze biti istina, medutim tekst ne ukazuje na to, to ¢e onda
biti laz na UzviSenog Allaha. U to spada tumacenje Abdurrahmana Silmija i drugih, koji tumace rijeci
UzviSenog:

"Muhammed je Allahov poslanik, a njegovi su sljedbenici strogi prema nevjernicima a samilosni medu
sobom; vidi$ ih kako ruku' i sedzdu €ine, Zeleci od Allaha obilje i zadovoljstvo" (Feth, 29.). Kaze za rijeci:
"a njegovi sljedbenici" da je to Ebu Bekr radijallahu anhu, "strogi prema nevjernicima" da je to Omer
radijallahu anhu, "a samilosni medu sobom" da je to Osman radijallahu anhu, i rijeci: "vidi$ ih kako ruku' i
sedzdu ¢Cine", da je to Alija radijallahu anhu.

Ko kaze da je ovo znacenje ajeta, taj je slagao na UzviSenog Allaha. Ibn Tejmije, Medzmu'ul-fetava,
13/214.

A ako tumacenje bude nesto Sto u osnovi moze biti istina, te tekst mozZe ukazivati na to znacenje, onda se
nece reci da je to osnovno znacenje teksta, ve¢ da se moze pridodati ispravnom analogijom osnovhom
znacenju teksta.

Analogija moZe biti ispravna i neispravna. Ispravna je ona koja ispunjava sljedece uvjete:

1.da znacenje bude ono $to u osnovi moZe biti istina i da na to ukazuju dokazi,

2.da nije suprotno osnovnom znacenju teksta,

3.da izraz na neki nacin ukazuje na to znacenje

4.da izmedu tog znacenja i osnovnog znacenja teksta bude nesto zajedni¢ko.Kao na primjer, tumacenje
rijeci UzviSenog:

"Dodirnuti ga smiju samo oni koji su Cisti!" [EI-Vakia', 79] Da je to levhi-I-mahfuz, pa kao $to ga ne mogu
doticati osim Cista tijela, tako i znaenja Kur'ana ne mogu spoznati osim Cista bogobojazna srca. Ovo je
primjer ispravnog poimanja (L= Y!) iispravnog znacenja. Vidi: Ibn Tejmije, MedZmu'ul-fetava, 13/242, Ibn
Kaijjim, El-Bejan fi aksamil-Kur'an, 1/168 i 409, Satibi, Muvafekat, 4/232.



2.Znacenje termina es-selefu-s-salih (ar. uall calull)
Jezi¢ko znacenje:
Izbaceno
RijeC selef u arapskom jeziku se koristi za ono $to je bilo i proslo od vremena, kao i za prethodnike ili
pretke. Izbaceno Izbaceno
Izbageno
Izbageno Izbaceno
U Kur'anu je upotrebljena na vise mjesta u znacenju onog $to je bilo i proslo, kao na primjer rijeci
UzviSenog:
,LOnome do koga dopre pouka Gospodara njegova — pa se okani, njegovo je ono $to je prije stekao.”
[El-Bekara: 275] Dakle, za ono $to je ranije spomenuto dokaz su rije€i Uzvidenog: ,A Allah je veé oprostio
ono §to je bilo.“ [EI-Maide: 95] Izbaceno Izbaeno Izbadeno Izbaceno Izbadeno Izbaceno I1zbateno
Izbageno Izbaceno I1zbaceno I1zbaceno I1zbadeno Izbadeno Izbageno Izbaeno Izbaeno
Izbaceno
TerminoloSko znacenje:
Po pitanju terminoloskog znacenija rijeci prethodnici (ar. selef) imamo dva glavna pravca u definisanju:
1.Da se rije¢ selef odnosi na pripadnike jednog vremenskog perioda.
Na to ukazuje hadis koji je u dva sahiha od Imrana bin Husajna radijallahu anhu u kojem je Vjerovjesnik
sallallahu 'alejhi ve sellem, rekao: "Najbolja generacija jeste moja generacija, potom generacija poslije
njih, a potom generacija poslije njih." Hadis biljeZze Buhari br. 2651, i Muslim br. 2535.
Tako da su ispravni prethodnici ili selefu salih kod vecine u€enjaka:
prve tri generacije muslimana: ashabi, tabi'ini i tabi-tabi'ini.
A smrt posljednjeg tabi-tabi'ina je bila 221. hidZretske godine. Izbageno
Izbaceno
A neki u€enjaci poput Ibn Redzeba, Adzurrija i drugih, navode da su ispravni prethodnici do sredine
trec¢eg stolje¢a po hidzri, pa to obuhvata ¢etvoricu imama mezheba i druge velike u€enjake tog vremena.
Izbaceno Izbaleno Izbaceno Dok su neki kao kadija 'ljjad i Gazali rekli da su to samo ashabi i tabi'ini,
IzbaCeno a neki u€enjaci poput komentatora Poslanice od Ebu Zejda El Kajravanija su to sveli samo na
ashabe. Izbageno A najslabije misljenje je da je to prvih pet stolje¢a islama. Izbaeno
Svima je dokaz navedeni hadis Imrana bin Husajna r.a, a razilaZzenje je nastalo zbog razumijevanja rijeci
garn (0_8) u hadisu (&8 &Ss).
JeziCka znadenja rije€i garn su: 1. Odreden vremenski period.
2.Jedna generacija ili savremenici jednog vremenskog perioda. Izbadeno El E'arabi, Tehzibul esma'i
vel-lugat (3/268), Ibn Menzur, Lisanu-I-arab (13/334). Ibnul-Esir, Nihaje fi garibil-hadis (4/51). Izbageno
Misljenja o terminoloSkom znacenju rijeci qarn su sljedeca:
Prvo: Oni koji su to precizirali viemenski, pa su se razisli navodedéi razdoblja izmedu 10 i 120 godina. A
najpoznatiji stav je da je to 100 godina,
na Sta ukazuje hadis Abdullaha bin Busra r.a. da je rekao: "Stavio je Vjerovjesnik, sallallahu 'alejhi ve
sellem, ruku na moju glavu i rekao: "Ovaj djeCak Ce zivjeti qarn”, pa je zivio stotinu godina. Ibn Hadzer
El-Askalani, Fethu-I-bari (7/8), Ibn Menzur, Lisanu-l-arab (13/334). Hakim, Mustedrek (4/500),
MedZme'uz-zevaid (9/404), u kojem stoji da ga biljeZe Taberani i Bezzar. KaZze Hejsemi da su prenosioci
hadisa iz jednog lanca kod Bezzara prenosioci Buharije osim El-Hasena ibn Ejjuba El-Hadramija koji je
isto tako pouzdan. A Ibnu HadZer kazZe u lttihafu-I-mehre (6/535), da je hadis dobar (s252), isto tako i
Sevkani u Derrus-sehab, str. 429, a $ejh Albani ga je ocijenio vjerodostojnim br. 2660.
Drugo: Oni koji to nisu precizirali vremenski, ali su se isto razisli na vise misljenja:
1. Oni koji kazu da je garn prosje€an iznos godina pripadnika tog vremena.
Rekao je hafiz ibn Hadzer El-Askalani: "to je najispravnije misljenje", te da se taj vremenski period
razlikuje shodno pripadnicima tog vremena, pa tako nije isto za vrijeme Nuha i za vrijeme Muhameda,
sallallahu 'alejhi ve sellem. te da se taj vremenski period razlikuje shodno pripadnicima tog vremena, pa
tako nije isto za vrijeme Nuha i za vrijeme Muhameda, sallallahu 'alejhi ve sellem. Ibnul-Esir, Nihaje fi
garibil-hadis (4/51), Ibn Hadzer El-Askalani, Fethu-I-bari (7/8). Ibnul-Esir, Nihaje fi garibil-hadis (4/51).
Izbageno Izbaceno
2. Kaze Ezheri: "To su pripadnici svakog vremenskog perioda u kojem je Zivio neki vjerovjesnik ili
generacija nekih u¢enjaka, svejedno trajalo to duze ili kraée."
Zato je Sujuti rekao: "Najispravnije je da se to ne precizira vremenski." EI-Ezheri, Tehzibul - luga (3/205).
Sereful-hak EI-Azim Abadi, Avnul-Ma'bud $erh sunen Ebi Davud (10/184). 3. Kaze Harbi: "Qarn je svaki



ummet koji je izumro, te od njega niko nije ostao." En-Nevevi, Tehzibul esmai' vel-lugat (3/269), Ibn
Menzur, Lisanul-arab (13/333), Ibnul Esir, Nihaje fi garibil-hadis (4/51), Ibn Hadzer El-Askalani, Fethul-bari
(7/8), EI-Medini, MedZmu'ul-mugis (2/699), En-Nevevi, Serh Sahih Muslim (16/85/3535), Sereful-hak
El-Azim Abadi, Avnul-Ma'bud (12/410).

Sva ova misljenja su priblizna, a nadati se je da je prvi stav najblizi istini, €emu svjedo¢i hadis
Vjerovjesnika, sallallahu 'alejhi ve sellem.

"Zivot mog ummeta je izmedu $ezdeset i sedamdeset godina, a rijetki su oni koji ¢e to nadZivjeti." Tome
svjedodi i to Sto je posljedniji tabi-tabi'in preselio 221 h.g., kao 8to navodi hafiz Ibn Hadzer: "U€enjaci su
slozni da je posljednji od tabi-tabi'ina, do €ije se rijeci drzalo, Zivio do oko 220. hidzretske godine. | u
ovom vremenu su se pojavile i rasirile novotarije, pa su mu'tezile pustili svoje jezike, filozofi uzdigli svoje
glave, a u€enjaci iskuSani da potvrde da je Kur'an stvoren. Bila su to teSka vremena." BiljeZi Tirmizi, br.
2331, i kaZe da je hadis dobar, Ibnu Madze, br. 3236, od Ebu Hurejre radijallahu anhu, i tekst hadisa je od
njega. Albani kaze da je vjerodostojan, Silsiletul ehadis es-sahiha, br. 757. Ibn Hadzer El-Askalani,
Fethul-bari (7/8). Znagi, da su ispravni prethodnici ashabi, tabi'ini i tabi-tabi'ini. En-Nevevi, Serh Sahih
Muslim (16/85).

Neki su rekli da su rijeCi iz hadisa "moja generacija" ashabi, rijeci: "potom generacija poslije njih" djeca
ashaba, te rijeci: "a potom generacija poslije njih" unu¢ad ashaba.

Misljenje Sejhu-l-islama Ibn Tejmije je da se kod zavrSetka svakog od tri garna uzima u obzir nestanak
vecine pripadnika tog vremena (generacije),

pa tako vecina ashaba je nestala sa nestankom &etvorice pravednih halifa, a veéina tabi'ina je nestala na
kraju vremena posljednjih ashaba, dok je veéina tabi-tabi'ina nestala na kraju Emevijskog i po¢etku
Abasijskog hilafeta. Ibn Tejmijje, Medzmu'ul-fetava (10/357).

Ovo se isto moZe razumjeti iz govora hafiza Ibn HadzZera, da su ashabi oni koji su vidjeli Poslanika
sallallahu 'alejhi ve sellem, te da su tabi'ini oni koji su sreli ashabe itd.

Pa je tako pocast i vrijednost ashaba zbog toga Sto su sreli Poslanika sallallahu 'alejhi ve sellem, a po¢ast
i vrijednost tabi'ina 8to su sreli ashabe radijallahu anhum i uzeli znanje od njih; te pocast i vrijednost
tabi-tabi'ina Sto su sreli one koji su sreli one koji su sreli Poslanika sallallahu 'alejhi ve sellem i uzeli
znanje od njih.

U Dva sahiha se biljezi hadis Ebu Seid El-Hudrija radijallahu anhu, da je Vjerovjesnik sallallahu 'alejhi ve
sellem, rekao: ,Doéi ¢e ljudima vrijeme kada ¢e povesti bitku protiv skupine, pa ¢e reéi: Ima li medu vama
iko od ashaba Allahova Poslanika, sallallahu 'alejhi ve sellem? Pa ¢ée odgovoriti: Ima. Pa ée pobijediti u
bici. A potom ¢e doéi vrijeme u kojem ¢e povesti bitku protiv skupine, pa ¢e reéi: Ima li medu vama neko
ko se druzio sa ashabima Allahova Poslanika, sallallahu 'alejhi ve sellem? Pa ¢e odgovoriti: Ima. Pa ¢e
pobijediti u bici. A potom ¢e doci vrijeme u kojem Ce povesti bitku protiv skupine, pa ¢e reéi: Ima li medu
vama neko da se druzio sa onim koji su se druzili sa ashabima Allahova Poslanika, sallallahu 'alejhi ve
sellem? Pa ¢e odgovoriti: Ima. Pa ¢e pobijediti u bici.“ Ovaj hadis jasno ukazuje na to ko se
podrazumijeva pod tri garna. BiljeZze Buhari, br. 2649. i Muslim, br. 2532.

Od Vasila ibn Eska'a radijallahu anhu, se prenosi da je Allahov Poslanik, sallallahu 'alejhi ve sellem,
rekao:

.Necete prestati biti u dobru sve dok je medu vama onaj ko me je sreo i druzio sa sa mnom, i tako mi
Allaha necete prestati biti u dobru sve dok je medu vama onaj ko je vidio i druzio se sa onim ko se druzio
sa mnom.“ Kaze En-Nevevi: ,U ovom hadisu je jedna od Poslanikovih, sallallahu 'alejhi ve sellem,
mu'dZiza i jasna vrijednost ashaba, tabi'ina i tabi-tabi'ina. Ibn Ebi Sejbe, EI-Musanef, 32407, Ibn Ebi Asim,
Es-Sunne, 1035, Taberani, Tarihul-kebir (22/85), Ibn HadZer ga je ocijenio dobrim. En-Nevevi, Serh Sahih
Muslim (16/66).

Sliéno je preneseno i od Ibn Abbasa radijallahu anhu, da je Allahov Poslanik, sallallahu 'alejhi ve sellem,
rekao:

"Slusace te i bi¢e sluSano od vas i od onih koji budu slusali od vas.” Biljezi Ebu Davud, Sunen Ebi Davud
br. 3659, Ahmed, Musned (1/321), Ibn Hibban, 88, i Hakim, Mustedrek (1/95). Hakim je rekao da je pod
uvjetima Buharije i Muslima. Zehebi se slozZio sa njim. A Albani ga je ocijenio vjerodostojnim u djelu
Silsiletu el-ehadis es-sahiha (4/390), br. 1784.Sejh Arnaut je ocijenio lanac prenosilaca ovog hadisa
dobrim.

Biljezi imam Ahmed sa dobrim lancem prenosilaca od Ebu Hurejre radijallahu anhu da je rekao:

Allahov Poslanik, sallallahu 'alejhi ve sellem, je upitan: Ko su najbolji ljudi? Pa je odgovorio: ,Ja i oni koji
su sa mnom, potom oni koji dolaze nakon nas i potom oni koji dolaze nakon njih“, a poslije toga kao da
nije htio spomenuti one koji dolaze poslije.“ Sejh Arnaut je ocijenio lanac prenosilaca ovog hadisa dobrim.
Po pitanju broja odabranih generacija, Imran radijallahu anhu je rekao:



»,Nisam siguran da li je spomenuo poslije svoje generacije dvije ili tri.“ Medutim, hafiz Ibn HadZer je rekao:
»vecina puteva hadisa je dosla bez sumnje u broj generacija, i to od Nu'mana bin BeSira kod Ahmeda, te
od Malika od AiSe radijallahu anha kod Muslima." Takoder i od Ibn Mes'uda radijallahu anhu u Dva
sahiha. Izbaceno Ibn Hadzer El-Askalani, Fethul-bari (7/9-10). Biljeze Buhari, br. 3651, Muslim, br. 2533.
Izbaceno

Zaklju€ak svega recenog je da su selef ili ispravni prethodnici prve tri generacije muslimana, od ashaba,
tabi'ina i tabi-tabi'ina, kojim je Allahov Poslanik, sallallahu 'alejhi ve sellem, posvjedocio vrijednost i
odabranost spomenom u svojim hadisima.

| to je ono $to se podrazumijeva pod selefom u ovom poglavlju.

Imam Zehebi je oznadio kao kraj vremena prve tri generacije tristotu godinu po hidzri, i to predstavlja
granicu izmedu prethodnih i potonjih u€enjaka. Ez-Zehebi, Mizanul-i'tidal (1/4).

Upotreba izraza selef je poznata i kod tabi'ina kada govore o ashabima, jer su im oni prethodnici,

na $to ukazuje predaja kod Buharije u Sahihu od Rasida bin Sa'da da je rekao: ,Selef je u bitkama davao
prednost pastuvima, jer su bili brzi i smjeliji.“ A RaSid je od tabi'ina i ashabe je nazvao selefom. Izbaceno
Biljezi, Buhari br. 50. Ibn HadzZer El-Askalani, Tekribul-tehzib, str. 204.

Muslim biljeZi u predgovoru svog Sahiha od Muhameda bin Abdullaha bin Kahzaza da je rekao: Cuo sam
Aliju bin Sekika da kaze: Cuo sam Abdullaha bin Mubareka da govori ispred ljudi:

.Ne slusajte hadise od Amra bin Sabita jer on vrijeda i po ruznom spominje selef.“ A Amr bin Sabit je
savremenik generacije tabi'ina, medutim poznat je po Sitskom, rafidijskom uvjerenju. Sahih Muslim (1/12).
Ez-Zehebi, Mizanul-i'tidal (3/249).

Isto tako i Buharija u svom Sahihu navodi podnaslov u knjizi o hrani i mesu: ,Sta je selef skladistio od
hrane i mesa u svojim ku¢ama i putovanjima®,

pa je naveo predaju da su AiSa i Esma radijallahu anhuma, spremale hranu za put Poslaniku, sallallahu
'alejhi ve sellem, i Ebu Bekru radijallahu anhu. Biljezi Buhari, br. 5423.

Drugi pravac u definisanju rijeCi selef: Da se rije€ selef odnosi na odredeni menhedz nevezano za
vremenski period.

Pripadnici ovog pravca smatraju da prilikom definisanja termina selef nije dovoljno vezati naziv samo za
jedan vremenski period, jer su se u ovim odabranim vremenima pojavili i prethodnici novotara i
sljedbenika strasti. Poput Zul-Huvejsire koji se pojavio u vrijeme Poslanika, sallallahu 'alejhi ve sellem,
potom Sabiga ibn A'sela u vrijeme Omera radijallahu anhu, potom pojava havaridza i Sija u vrijeme Alije
radijallahu anhu, potom pojava havaridza i Sija u vrijeme Alije radijallahu anhu, te osnivaca Si'izma
Abdullah ibn Sebe', potom pojava kaderija na kraju vremena ashaba i njihovog osnivaca Ma'beda
El-DZuhenija (preselio 80. h.g.).

Potom pojava osniva¢a murdzija Gejlana DimeSkija (preselio 105. h.g.), potom osniva€a dZehmija DZada
ibn Dirhema (preselio 124. h.g.), koji je bio uditelj DZzehm ibn Safvanu (preselio 128. h.g.), te osnivaca
mu'tezila Vasila ibn Ata' (preselio131. h.g.)

Medutim, treba naglasiti, da su ovo uglavnom bili rijetki pojedinaéni slucajevi, koji ne predstavljaju taj
odabrani vremenski period,

jer se svakoj njihovoj pojavi i nastupu suprostavljala ulema i vladari tog vremena, jedni odgovarajuéi na
njihove Subhe (sumnje) i neispravne stavove, a drugi sankcionisanjem i sprijeGavanjem Sirenja njihovog
Zla.

Stoga bi bilo dobro ograniiti upotrebu izraza selef, da se misli na vecinu (ar. Lsl), a ne sve pripadnike
tog vremena, ili ga ograniciti opisom ,ispravni prethodnici“ (ar. zl=ll <slull). Uéenjaci uglavnom postupaju
po ovom zadnjem spomenutom,

dok se prvi nagin spominje samo kod fikhskih pitanja oko kojih postoji razilazenje. Cilj ovog ograni¢avanja
izraza je da se iskljuce novotari i sliedbenici strasti, koji ne pripadaju ispravnom selefu, iako su sa njima
dijelili isti vremenski period. lli da se ukaZe na one koji su bili na ispravhom menhedZu, slijedeci Kur'an i
sunnet svojom vanjstinom i nutrinom, rijecju i djelom. Zato je imam Sefarini, rahimehullah, rekao:
“Selefijski mezheb podrazumijeva ono na ¢emu su bili ashabi radijallahu anhum, prvaci tabi'ina,
tabi-tabi'ina i posvjedo&eni imami ove vjere koji su slijedili svoje prethodnike u dobru, oni &ija je veli€ina i
znanje daleko poznato, Ciji je govor opée prihvacen i prenesen sa generacije na generaciju. Dok su iz
toga iskljuceni svi oni koji su postali poznati po novotariji ili pokudenim nazivima, poput haridzija, rafidija
(Sija), kaderija, murdzija, dzebrija, dZzehmija, mu'tezila, keramita i drugih sli¢nih njima.“ Napomena autora:
Spomen ovog opisa nije obavezan, vec¢ ga je lijepo spomenuti radi preciznijeg pojasnjenja. Znagi, da se
opis navodi kada za tim ima potrebe, a ako se ne spomene, to neée znaditi prijekor, jer je osnova i prvo
Sto pada na um prilikom spomena selefa, da se misli na selefu-s-salih, koji obuhvata ashabe, tabi'ine i
njihove sljedbenike. Sefarini, Levamiul-envar (1/20).



Pa tako, svako onaj ko je upao u ove novotarije i slijedenje strasti, on se ne ubraja u selef koji se slijedi,
pa makar i Zivio u odabranom vremenu sa odabranim ljudima.

Tome svjedodi i govor imama Evzaija, rahimehullah: ,Pisao mi je Katade, rahimehullah, iz Basre: ,lako
nas rastavlja udaljenost mjesta Zivljenja, spaja nas i priblizava pripadnost islamu.*

Znaci, spaja ih pridrzavanje Kur'ana i suneta, te klonjenje slijedenja strasti i njenih sljedbenika. To je ono
$to spaja pripadnike sunneta (ar. “l Jaf), makar ih vrijeme i udaljenost rastavljali. Ez-Zehebi, Sijer
ea'lamin-nubela (7/121).

Medutim, i pored toga nije nuzno da se izraz selef odnosi iskljuivo na prve generacije, $to ¢e u nastavku
biti pojasnjeno.

Naime, izraz selef je usko vezan za menhedz (metodologiju) razumijevanja i primjene vjere odabranih
generacija, pa je selef svako onaj ko primjenjuje taj menhedz, makar Zivio i u kasnijim vremenima.

Tako su rad i dava Sejhu-l-islama Ibn Tejmije i njegovih u€enika nazvani selefijskim, te isto tako rad i dava
Sejha Muhammeda bin Abdu-I-Vehhaba i njegovih u¢enika. Ovo isto vaZi i za sve ostale uc¢enjake, od
prethodnih do potonijih, koji su oZivjeli menhedz ispravnih prethodnika, te pozivali u pridrZzavanje istog
rije€ju, djelom i razumijevanjem.

Utemeljenost spomenutog se moze nadéi u verzijama ili rivajetima (ar. <4l !) hadisa koji govori o podijeli
ummeta na skupine, gdje je pojasnjen menhedz jedine ispravne skupine, a to su rijeci Poslanika,
sallallahu 'alejhi ve sellem:

»,Moj ummet ¢e snaci ono Sto je snaslo israel¢ane, pa ¢ak i ako je kod njih bilo da neko javno spolno opéi,
bi¢e i u mom ummetu neko ko ¢&e to Ciniti. Israel¢ani su se podijelili na 72 skupine, a moj ummet e se
podijeliti na 73, sve su u vatri osim jedne. RekoSe: Ko su oni Allahov Poslani¢e? Odgovori: Oni koji budu
na onome na &emu sam ja i moji ashabi.” Biljezi Tirmizi, br. 2641, i kaze hasenu-l-garib. Sejh Albani ga je
ocijenio dobrim u Sahihut-Tirmizi.

Poslanik, sallallahu 'alejhi ve sellem, nije vezao ispravnu skupinu za vremenski period, ve¢ za precizan i
jasan menhedz, a to je ono na ¢emu su bili on i njegovi ashabi radijallahu anhum,

u Sta spada njihovo razumijevanje i primjena vjere u svim oblastima od vjerovanja, ibadeta (obreda),
meduljudskih odnosa, morala, ponasanja itd.

| to je temeljna odrednica u definisanju i preciziranju $ta podrazumijeva rije¢ selef.

Tako da svako onaj ko bude slijedio njihov menhedz i zadovoljio se onim na ¢emu su oni bili, on pripada
njima, bez obzira na vremenski period u kojem Zivi.

Pa su selef ovog ummeta: prvenstveno ashabi radijallahu anhum, tabi'ini i tabi-tabi'ini, a potom svi oni koji
budu slijedili njihov put i menhedz do Sudnjeg dana.

Po toj odrednici, oni koji su Zivjeli u vrijeme Poslanika, sallallahu 'alejhi ve sellem, njegovih ashaba,
tabi'ina i tabi-tabi'ina, a nisu bili na njihovom menhedZu, se ne smatraju selefom.

Isto tako ni oni koji su Zivjeli poslije njih, ako nisu slijedili njihov menhedz u razumijevanju Kur'ana i
sunneta i njihovoj primjeni vanjstinom i nutrinom.

Ovo terminolosko znacenije rijeci selef koje je vezano za pridrzavanje odredenog menhedza je identi¢no
terminoloskom znadenju izraza sljedbenici sunneta i dZemata (ar. dclea) 5 i) Jaf),

Nema sumnje da tabi'ini i tabi-tabi'ini imaju prednost nad onim koji su dosli poslije njih, jer su oni crpili
znanje direktno od onih koji su ga crpili sa izvora, te su stoga blizu stepena ashaba po vrijednosti i
ispravnom razumijevanju.

Oni su provodili vrijeme uz ashabe, uceci znanje, moral i ponasanje od nijih. Bili su jednoglasni po pitanju
slijedenja ashaba i rada po onome $to su od njih naucili, te su i fetve davali na tim temeljima. A'lai,
IdZmalul-isabe fi agvalis-sahabe, valorizacija: Muhamed Sulejman EI-ESqar, str. 66. A nuzno je poznato
da je najpreCe davanje prednosti u znanju onome ko detaljno poznaje govor i stanja onog koga slijedi. Ibn
Tejmijje, MedZmu'ul fetava (4/91).

Rekao je imam Satibi: ,Tabi'ini su slijedili ashabe u onom u &emu su oni slijedili Poslanika sallallahu 'alejhi
ve sellem, sve dok nisu postigli razumijevanje vjere i dostigli vrhunac poznavanja Serijata.”

Stoga je prece prihvatiti razumijevanje Kur'ana i sunneta od ashaba i tabi'ina nego od onih koji su se
pojavili poslije njih. Satibi, EI-Muvafekat (1/95). Ibn Tejmijje, MedZzmu'ul fetava (2/509), Ibn Kajjim,
I'alamu-I-muveqqi'in (4/118).

Izbaceno

Izbageno Izbageno Izbaceno

Moze se zakljuciti da terminolosko znacenije rijedi selef, ovisno o aspektu o kojem se govori, obuhvata tri
stvari:

Prva: Sa vremenskog aspekta obuhvata prve tri generacije muslimana: ashabe, tabi'ine i tabi-tabi'ine.



Druga: Sa menhedZskog aspekta obuhvata one koji razumijevaju Kur'an i sunnet, onako kako su ga
razumjeli Poslanik s.a.v.s i njegovi ashabi r.a, a potom oni koji su ih u tome slijedili znanjem, djelom i
ubjedenjem.

Treca: Sa mezhebskog aspekta obuhvata direktnu primjenu menhedza selefa u izvodenju Serijatskih
propisa iz Kur'ana i sunneta, od kojih su najvaznija pitanja vjerovanja. Izbaceno

Razlika izmedu druge i trece stvari je to $to je menhedz vezan za temelje i univerzalna pravila u
ophodenju sa Serijatskim tekstovima, kojih se pridrzavao selef

i kojih se mora pridrzavati u svakom vremenu i prostoru, sa svim novonastalim Serijatskim pitanjima (ar.
nevazil), koja nisu postojala za vrijeme prvih generacija. Na taj nacin se nece desiti da se izade iz okvira
selefijskog menhedza prilikom donosenja Serijatskog propisa za novonastala Serijatska pitanja. Znaci
menhed?Z je vezan za univerzalna Serijatska pravila, dokaze i nacine dokazivanja.

Dok je mezheb primjena tog menhedZa na pojedinacna Serijatska pitanja, poput pitanja Allahovih lijepih
imena i savrSenih svojstava, zatim pitanja imana, tevhida, kadera itd.

Izbaceno

Izbageno Izbageno

Shodno navedenom, dozvoljeno je pripisati selefu svakog onog ko bude na njihovom menhedzu i
mezhebu

u razumijevanju i primjeni Serijata rijecju i djelom, vanjstinom i nutrinom, svejedno kojem vremenu
pripadao. Po pitanju pripisivanja selefu, vratiti se na knjige: Semm'ani, EI-Ensab, 3/273. i sazetak istog
Ibnul-Esir, El-Lubab, 2/126.

Rekao je Sejhu-l-islam Ibn Tejmije: ,Nema smetnje da se neko pripiSe mezhebu selefa i time se ponosi, to
je Cak i obaveza, jer je mezheb selefa susta istina.”

Izbaceno Ibn Tejmijje, MedZmu'ul-fetava (4/149). Izbaceno Isto tako je dozvoljeno opisati drugog da je
selefija. U prilog tome svjedode rije€i Zehebija o Darekutniju, rahimehullah: ,Nikad se nije upustio u
ilmu-l-kelam (apologetiku) niti filozofske rasprave, ve¢ je bio selefija. Ez-Zehebi, Sijer ea'lamin-nubela
(13/457).

Prethodno je re¢eno da izrazi selef i ehlus-sunne vel-dzemat imaju isto znacenje,

i da su to svi oni koji su slozni u slijedenju Kur'ana i sunneta, poCevsi od ashaba, tabi'ina, imama
mezheba i drugih velikih u€enjaka, a potom i svih onih kaji slijede njihov put rije¢ju, djelom i ubjedenjem
do Sudnjeg dana. Izbaceno

Pripadnost ispravnim prethodnicima biva:

1.Pridrzavanjem njihovog menhedzZa u razumijevanju i primjeni tekstova Kur’ana i sunneta,
2.Vjerovanjem i potvrdivanjem temeljnih pitanja vjere, onako kako su ih oni vjerovali i potvrdivali, svejedno
radilo se o teorijskim ili prakti¢nim pitanjima, a kojim se razlikuju od novotara i sljedbenika strasti.
Izbageno

U tom kontekstu su i rije€i imama Ibnu-I-Mubareka, kako od njega prenosi njegov uéenik Berbehari, da je
rekao: ,Sedamdeset i dvije zabludjele skupine poticu iz etiri osnovne.

Te Cetiri su: kaderije, murdzije, Sije i havaridzi; a iz njih su se razgranale joS sedamdeset i dvije. Pa onaj
ko dadne prednost Ebu Bekru, Omeru, Osmanu i Aliji radijallahu anhum, te uz to ne spominje ostale
ashabe osim po dobru i dovi za njih, sacuvao se §i'izma prvih i potonjih. Zatim, ko potvrdi da je iman rije€ i
djelo, da se povecava i smanjuje, saCuvao se murdzizma prvih i potonjih. Zatim, ko potvrdi da se namaz
obavlja i za dobrim i za grijeSnim imamom, te da se pozivu za dzihad odaziva svakom halifi, da je izlazak
sabljom na vladara zabluda, i dovi za vladare da Allah popravi njihovo stanje, sauvao se haridzizma
prvih i potonjih. Zatim, ko kaZe da se sve deSava po Allahovoj odredbi, bilo dobro ili loSe, da On ostavlja u
zabludi koga hoce, upucéuje koga hoce, saCuvao se kaderizma prvih i potonjih. Takav je sljedbenik
sunneta.“ Berbehari, Serhus-sunne, str. 57.

On je ovdje spomenuo samo dio onog po ¢emu se selefije razlikuju od ovih novotarskih skupina, iako tu
ima jo$ vecih novotarija koje se mogu spomenuti.

Zato su veliki imami selefa uvrstavali u prva akidetska djela odgovor na svako pitanje u kojem su novotari
skrenuli i po njemu postali poznati, ¢ak i ako se radi o prakti¢nim fikhskim pitanjima poput potiranja po
mestvama, kazne kamenovanja bludnika, namaza za svakim imamom bio dobar ili grijeSan itd. Vidjeti
djela: I'tikadul-imam Ahmed fi Serhil-usul (1/160-164), I'tikad Alijj ibnul-Medini (1/165-169), I'tikad Ebi Zur'a
ve Ebi Hatim ve dzema'atun mine-s-selef (1/176-177).

Ovdje se izraz selef ne koristi samo u kontekstu prvih generacija, $to je ve¢ konstatovano, kao $to se ni
izraz halef (ar. «Ix) ne koristi u kontekstu potonjih generacija.



Izbageno Izbaleno Izbaceno I1zbadeno Ve¢ izraz selef ovdje obuhvata sve one koji slijede stope ashaba
r.a, ¢ak i kad bi bili u naSem vremenu, dok se izraz halef odnosi na svakog onog ko ne slijedi njihov
menhedZ, bez obzira u kojem se vremenu nalazio. Vidjeti: Bekr Ebu Zejd, Hukmu-I-intima, str. 38.
Pripisivanje selefu je pohvalna stvar, jer se pripisuje onima koje su Uzviseni Allah i Njegov Poslanik,
sallallahu 'alejhi ve sellem, pohvalili i naredili da se slijede,

i jer je to ustvari pripisivanje menhedzu ashaba i svih onih koji su ih u tome slijedili iz prve tri generacije,
vjerovanjem i ubjedenjem, fikhom i razumijevanjem, ibadetom i moralom, odgojem i ¢iS¢enjem duse. Pa
je selef sveobuhvatan izraz za menhedz ispravnih prethodnika u razumijevanju, primjeni i preno$enju
vjere, i za one koji se ¢vrsto drZze tog menhedza od prethodnih i potonjih. Mufrih El-Kavsij,
El-mevkiful-muaasiru minel-menhedzis-seléefijji fil-biladil-arabijje, str. 28.

Treba dodati, da pripisivanje selefu nije ograni€eno samo na akidu (vjerovanje), ve¢ obuhvata sve §to
podilazi pod islam od prakti¢nih ibadeta, meduljudskih odnosa, ponasanja, morala itd.

Isto tako, nije ograni¢eno na odredenu skupinu ljudi, pokrajinu ili zemlju,

vel je to ustvari menhedzZ shvatanja vjere i istinski islam kojem se moZe pripisati svako onaj ko slijedi
menhedz i uputu prvih generacija, tj. shvata i postupa po vjeri onako kako su je oni shvatali i postupali po
njoj, svejedno u kojem vremenu i mjestu Zivio.

Definicija razumijevanja ispravnih prethodnika

Spoznali smo da rije¢ razumijevanje ovdje podrazumijeva: znacenja na koja ukazuju Serijatski tekstovi,
izvodenje Serijatskih propisa iz istih, nagine kojim izrazi ukazuju na odredene propise (ar. LWy YY3), kao
Sto obuhvata i ono 5to se mozZe indirektno razumijeti iz Serijatskih tekstova ili ono $to je kao takvo
derivirano iz njih.

Potom smo spoznali termin selef i koja znacenja obuhvata kada se spomene uopc¢eno, odnosno kada se
ne nalazi u okvirima nekog ograni¢avajuceg konteksta. U ovom nadem kontekstu, on nosi prvo znacéenje,
a to je da su to tri odabrane generacije muslimana: ashabi radijallahu anhum, tabi'ini i tabi-tabi'ini.

Nakon toga, ostalo nam je da objasnimo i definiSemo $ta se podrazumijeva pod razumijevanjem ispravnih
prethodnika.

Pod razumijevanjem ispravnih prethodnika se podrazumijeva:

ono $to su razumijeli i derivirali ashabi, tabi'ini i tabi-tabi'ini iz Serijatskih tekstova, od raznih Serijatskih
pitanja, teorijskih i prakti¢nih, a $to je od njih preneseno u vidu njihovog govora, radnje ili pre¢utnog
odobravanja.

Podrazumijeva se da su postigli konsenzus u tom razumijevanju, ili se na tome sloZila veéina, ili je
razumijevanje nekih od njih postalo op¢eprihvaéeno i nije poznato da se neko suprostavio tom
razumijevanju odnosno misljenju.

Ovo posljednje, da nije poznato da se neko suprotstavio tom razumijevanju odnosno misljenju, takoder
potpada pod zna&enje konsenzusa po misljenju imama Safije. Imam Safija, Er-Risale, br. 1248, 1249,
1559, Ibn Tejmijje, Medzmu'ul-fetava (19/271).

Razumijevanije ispravnih prethodnika se nije ogranicilo samo na razumijevanje ashaba, jer je Poslanik
sallallahu 'alejhi ve sellem, potvrdio odabranost i vrijednost tabi'inima i tabi-tabi'inima.

Zato je imam Satibi rekao: , Tabi'ini su slijedili ashabe onako kako su ashabi slijedili Poslanika, sallallahu
'alejhi ve sellem, sve dok nisu postigli fikh u vjeri i vchunac razumijevanja Serijatskih nauka.“ Zbog toga je
pre€e uzeti razumijevanje Kur'ana i sunneta od ashaba radijallahu anhum, tabi'ina i tabi-tabi'ina, nego od
onih koji su dosli poslije njih. Satibi, EI-Muvafekat (1/95). Ibnul Kajjim, Es-Savaikul-mursele a'lel-dZzehmijje
vel-mua'ttile (2/509), Ibnul Kajjim, I'alamul-muvekki'in (4/118), Sa'd El-Utejbi,
Mevkiful-ittidZzahil-aklanijjil-mua'sir, str. 376.

Iz ovog se izuzimaju njihova pojedinacna misljenja (idztihad pojedinaca) u Serijatskim pitanjima ili tefsiru
kur'anskih ajeta, u kojim su se razisli na vide mi$ljenja, ili se radi o misljenju koje nije postalo
opceprihvaéeno, ili je neko, greSkom, zauzeo stav suprotan istini.

Sve ovo se smatra pojedina¢nim mislijenjem i razumijevanjem, a ne razumijevanjem selefa. Razlika
izmedu to dvoje je jasna.

Razumijevanje selefa je ono $to su oni razumieli iz Serijatskih tekstova od znacenja, da je to intencija
UzviSenog Allaha i Njegovog Poslanika, sallallahu 'alejhi ve sellem.

»A njihovo uporiSte u tome da je to ciljano znacenje, koje ho¢e UzviSeni Allah, je ono 5to su svjedo€ili od
postupaka i upute Poslanika sallallahu 'alejhi ve sellem, koji tumace Kur'an kroz praksu.“ Ibnul Kajjim,
I'alamul-muvekki'in (4/153).

Pa 3to im je naredio to su slijedili, a ono Sto im je zabranio to su ostavili, a o Eemu ih je obavijestio u to su
povjerovali, i 8to im nije bilo jasno to su pitali. Navedeno podrazumijeva sljedece:



1.Potvrdu, vjerovanje i potpunu predanost ako se u Serijatskom tekstu obavjeStava o nevidljivom svijetu
(gajbu) ili dogadajima iz proslosti.

2.Rad i primjenu shodno mogucnosti ako se radi o naredbama, te ostavljanje i izbjegavanje ako se radi o
zabranama.

3.Ako je zakonodavac nesto preSutio i pored toga Sto iziskuje pojasnjenje, ne priblizavaj se tome (ij.
nemoj reci vise nego $to je rekao Allah dz.S. u stvarima koje su od gajba, kao na primjer o Allahovim
ljepim imenima i svojstvima). Izbadeno

4.Ostavi ono &to nije Cinio Allahov Poslanik, sallallahu 'alejhi ve sellem, od ibadeta, jer je to novotarija.
5.0snova je da je dozvoljeno sve ono $to je Zakonodavac preSutio od obi¢aja i meduljudskih odnosa, u
¢emu je jasna korist i §to se slaZe sa ciljevima Zakonodavca.

A smatranje toga zabranjenim je pretjerivanje u vjeri. Kaze Uzvieni: "A onome koji udjeljuje”, [El-Lejl, 5-7]
znaci onome ko izvrSava naredeno, "i bogobojazan je", [El-Lejl, 5] znadi ostavlja zabranjeno, "i ono
najliepSe smatra istinitim", [El-Lejl, 6] znaci potvrduje i vjeruje u ono o Eemu su obavijestili Allah i Njegov
Poslanik, sallallahu 'alejhi ve sellem. "njemu ¢éemo ono $to je lahko dostupnim uginiti", [El-Lejl, 7] znaci put
spasa i uspjeha.

Ovo znaci da je obaveza svakom odgovornom muslimanu da uskladi svoje razumijevanje Kur'ana i
sunneta sa razumijevanjem selefa, te da utvrdi da li su oni tako vjerovali i da li su oni tako praktikovali
vjeru.

Pa ako vidi da se slaze u tome sa njima, neka se zahvali Allahu. A ako vidi da je pogrijeSio, neka trazi od
Allaha oprosta i neka uskladi svoje razumijevanje, vjerovanje i praktikovanje sa onim na ¢emu je bio selef.
To je ono na &ta ukazuju tekstovi Kur'ana, sunneta i predaje selefa.

Hafiz Ibn RedZeb, rahimehullah, je izrekao sljedece rijeci, koje su skupocjene za svakog tragatelja za
znanjem, Koji se nada spasu i uspjehu:

,Obaveza je svakom muslimanu da vodi brigu o tome Sta su rekli Uzvideni Allah i Njegov Poslanik,
sallallahu 'alejhi ve sellem, a potom da se potrudi da to ispravno shvati i razumije, pa ako se radi o
vijestima prijasnjih naroda i stvarima gajba, da to potvrdi vjerovanjem, a ako se radi o naredbama, da se
trudi u njihovom izvrSavanju shodno moguénostima, a ako se radi o zabranama, da to odmah ostavi. To
treba da mu bude sva briga. To je ono na ¢emu su bili ashabi Allahovog Poslanika i svi oni koji su ih
slijedili u dobru.” Ibn Redzeb El-Hanbeli, Dzami'ul-'ulumi vel-hikem, str. 79, Ibn Ebi Izz EI-Hanefi,
El-Akidetut-tahavijje, str. 291.

Kada je upitan Sejhul-islam Ibn Tejmije, rahimehullah, $ta je musliman obavezan da vijeruje, rekao je:
»Musliman je obavezan da vjeruje u sve ono $to je doslo u Kur'anu, sunnetu Poslanika, sallallahu 'alejhi
ve sellem, i u ono na Eemu su se sloZili ispravni prethodnici (konsenzus), koje je Allah pohvalio, njih i one
koji ih slijede, a pokudio one koji slijede druge mimo njih.“ Ibn Tejmijje, MedZmu'ul-fetava (12/235).

Sve ovo ukazuje da je obaveza tragatelju za znanjem, nakon $to se bude upoznao sa dokazima iz
Kur'ana i sunneta, da pogleda kako su ih razumijeli ispravni prethodnici, kako bi ispravio svoje
razumijevanje i uskladio ga sa njihovim, da bi se tako saCuvao pogresnog tumacenja i odlaska u neku od
dvije krajnosti, pretjerivanje ili popustanje.

Nuzno je poznato da je jedan od najvecéih uzroka uvodenja novotarija u vjeru, pogredno razumijevanje
Kur'ana i sunneta.

Tako su i haridzije skrenule, zbog pogreSnog razumijevanja opomena i prijetnji u Kur'anu i sunnetu. A
kriterij ispravnog razumijevanja je razumijevanje ashaba i njihovih sljedbenika iz odabranih generacija.
Tako je Ibn Abbas, radijallahu 'anhu, uspostavio nad njima dokaz i savladao ih u raspravi rekavsi: ,Medu
vama nema nikoga da se druzio sa Allahovim Poslanikom, sallallahu ‘alejhi ve sellem.” BiljeZi
Abdu-r-rezzak br. 18678, Nesai (5/166), br. 8575, i Hakim u Mustedreku (2/164), br. 2656. A
vjerodostojnim ga je ocijenio Hakim, Zehebi i Bejheki (Bejheki u Sunnenu-I-kubra 8/179).

Znaci, medu njima nema niko od ashaba, da ih uputi na ispravno razumijevanje tekstova Kur'ana i
sunneta, koje su oni pogredno tumacdili.

A glavni razlog nastanka svih pogresnih shvatanja koja su uzrok skretanja sa pravog puta je pogre$no
razumijevanje Serijatskih dokaza, onako kako ne Zele UzviSeni Allah i Njegov Poslanik, sallallahu 'alejhi
ve sellem.

U poeziji se navodi:,Koliko je onih koji su nasli mahanu misljenju ispravnom, a njihovo je misljenje,
zapravo, pogre$no.” El-Vahidi, Divanul-Mutenebbi (1/171).

Ibnu-I-Kajjim je takoder spomenuo haridzije u stihu:

»Nisu ispravno razumijeli Allahovu objavu,te, usljed toga, imaju krnjavu spoznaju. Ibnu-I-Kajjim,
El-kafijjetus-Safijje fil-intisari lil-furkatin-nadZzijje, broj stiha 2197, str. 175.



Osim toga, nuZno je poznato da je svako ubjedenje i djelo kojim se oboZava UzviSeni Allah, zasnovano
na razumijevanju Serijatskog dokaza, bivajuci ubjeden da je to ono znacenje koje Zeli UzviSeni Allah i
Njegov Poslanik, sallallahu 'alejhi ve sellem.

To znaci da je sve od akide koju su vjerovali ashabi i oni poslije njih, iz odabranih generacija, od
vjerovanija u Allaha, Njegove meleke, Njegove knjige, Njegove poslanike, Sudnji dan, i ostala temeljna
pitanja islamskog vjerovanja, da je sve zasnovano na njihovom razumijevanju tekstova Kur'ana i sunneta,
da je to ono Sto Zele UzviSeni Allah i Njegov Poslanik, sallallahu 'alejhi ve sellem.

Dok je svako pogresno vjerovanje i ubjedenje, rezultat pogresnog razumijevanja, koje je suprotno
njihovom, i koje je daleko od onoga $to su htjeli UzviSeni Allah i Njegov Poslanik, sallallahu 'alejhi ve
sellem.

Zatim, svako prakti€¢no djelo kojim se oboZava Allah, koje su radili ispravni prethodnici, ono je zasnovano
na njihovom razumijevanju Serijatskih dokaza i predstavlja ono 5to Zele UzviSeni Allah i Njegov Poslanik,
sallallahu 'alejhi ve sellem.

Dok je svako prakti¢no djelo oboZavanja koje oni nisu praktikovali, rezultat pogreSnog razumijevanja
Serijatskih dokaza, koje je suprotno njihovom, i ne predstavlja ono §to Zele UzviSeni Allah i Njegov
Poslanik, sallallahu 'alejhi ve sellem.

Prema tome, svako ubjedenije i prakti¢no djelo obozavanja, koje nisu praktikovali ispravni prethodnici i
pored toga $to ih je situacija iziskivala, predstavlja nesto na $to ne ukazuju ni Kur'an ni sunnet,

niti to Zzele UzviSeni Allah i Njegov Poslanik, sallallahu 'alejhi ve sellem, niti se to smatra vjerom, ve¢ biva
novotarijom i zabludom.

Od primjera onog $to su razumijeli ispravni prethodnici iz Kur'ana i sunneta je:=-Veli€¢anje i izdvajanje
Uzvidenog Allaha tevhidom, te zabrana upucivanja skrivenih i javnih ibadeta ikom drugom osim Allahu,
== Direktno obra¢anje Allahu dz.§., bez posrednika (ar. kil 4ll) izmedu Njega dz.§ i Njegovih stvorenja u
dovama, traZenju potreba, pomodi i dr. ==Nepriblizavanje Allahu putem mrtvih (tevessul, ar. J« ) , ¢ak i
ako je u pitanju Poslanik, sallallahu 'alejhi ve sellem. A Sto se tiCe onog Sto biljezi Buhari od Omera
radijallahu anhu da je rekao: Allahu moj, ¢inili smo tevessul Tebi (ar. J«s3) dovom Poslanika, sallallahu
'alejhi ve sellem, pa si nam spustao kiSu, i ja sad €inim tevessul Tebi poslanikovim amidZzom Abbasom
radijallahu anhu, pa nam spusti kiSu." - to je Omer radijallahu anhu uradio u prisustvu ashaba, i niko mu
nije protivrjecio. Izbac¢eno

Dakle, Omer je trazio od Poslanika, sallallahu 'alejhi ve sellem, da moli Allaha za kiSu dok je poslanik bio
Ziv, a kada je preselio, to je trazio od njegovog amidze Abbasa radijallahu anhu.

e=lzdvajanje Allaha (tevhid) u Njegovim lijepim imenima i uzvisenim svojstvima, te €injenje tevessula
njima,

i prihvatanje i priznavanje svakog svojstva kojim je UzviSeni Allah opisao Sebe u Kur'anu ili Ga je njime
opisao Njegov Poslanik, sallallahu 'alejhi ve sellem, u sunnetu. A misljenje kasnijih u¢enjaka da je
razumijevanje Allahovih imena i svojstava vanjskim znacenjem poredenje Stvoritelja sa stvorenjima (ar.
4i), je pogre$no misljenje i razumijevanje, suprotno onome na ¢emu su bili ispravni prethodnici, koji su
razumijeli i potvrdili vanjsko znacenje Allahovih imena i svojstava. Pa se njihovo umi$ljanje ne uzima u
obzir pored misljenja i razumijevanja ispravnih prethodnika, jer je svako razumijevanje akidetskih pitanja
onako kako ih nije razumio selef nistavno i novotarija.

Shodno spomenutom, slijedenje ispravnih prethodnika u njihovom razumijevanju akidetskih pitanja je
postalo glavno obiljezje i temelj kod sljedbenika sunneta i dzemata. Evzai je rekao:

»Znanje je samo ono $to je preneseno od ashaba Muhammeda sallallahu 'alejhi ve sellem, a ono $to nije
preneseno od njih, ne tretira se kao znanje.“ Ibn Abdu-I-berr, DZami'u bejanil-ilmi vel-fadlihi, str. 319.
Serik bin Abdullah se ponosio §to je stekao znanje ashaba preko tabi'ina. 'Abad ibnu-I-'Avam je kazao:
,Bio nam je u posjeti Serik bin Abdullah, pa smo mu rekli: ‘O Ebu Abdullah, kod nas ovdje ima nekih
mu'tezila koji negiraju hadise: ‘Allah 'azze ve dZelle se spusta na zemaljsko nebo’ i ‘Stanovnici dZzenneta
¢e vidjeti svoga Gospodara.’ Pa mi je Serik citirao desetak hadisa po tom pitanju, pa je rekao: ,Sto se nas
ti¢e, mi smo stekli znanje od sinova ashaba, a oni od ashaba Poslanika, sallallahu 'alejhi ve sellem. A od
koga su oni naucili znanje?“ Povodom toga, Imam Ahmed je kazao u svojoj poslanici o sunnetu: ,Osnove
sunneta kod nas su ¢vrsto pridrzavanje za ono na ¢emu su bili ashabi Poslanika, sallallahu 'alejhi ve
sellem, slijedenje njih i ostavljanje novotarija...“ Izbaceno Taberani, Kitabus-sifat, str. 43, broj hadisa 65,
Ez-Zehebi, Sijer el-'alamu nubela (8/208). El-Lalikai, Serh usulil-itikadi ehlis-sunne vel-dzema'a (1/156),
Ibn Ebi Ja'la, Tabekatul-hanabile (1/241). Dok je s druge strane, glavno obiljezje novotara, ostavljanje
slijedenja selefa. Ibn Tejmijje, Medzmu'ul-fetava (4/155).

Primjera toga su i rijeci Ibn Tejmije u njegovom djelu Vasitijska akida:



,OVi §to mi se suprostavljaju u ovome $to sam naveo (misli na Vasitijsku akidu koja predstavlja akidu
ispravnih prethodnika), dao sam im tri godine vremena, da mi donesu jedan jedini harf (slovo) od tri prve
generacije koji je suprotan onome 5to sam naveo, pa ako to ucine ja ¢éu odmah povuci to $to sam
napisao. A na meni je da navedem sve $to se prenosi od tri prve generacije §to se slaZze sa onim $to sam
naveo.“ Izbaceno

Razumijevanje selefa obuhvata tri stvari:

1.Razumijevanje univerzalnih pravila (ar. <) J »=Y1) koja su vezana za osnove (ar. o Js=l ) i ogranke
vjerovanja (ar. g s_dll).

2.Razumijevanje konkretnog Serijatskog teksta.

Ovo razumijevanje kod selefa se ogleda u viSe stvari. Prva je u jasnom iskazivanju tog razumijevanja
kojim se pojasnjava i tumaci znaCenje Serijatskog teksta. Druga je prakti¢nim primjerom, ako se radi o
prakti¢nim pitanjima. Tre¢a je navodenjem dokaza onim koji rade suprotno onome 3to se razumije iz
Serijatskog teksta.

Kod navodenja dokaza razlikuje se da li se radi o govoru ashaba ili drugog mimo njih, i razlikuje se da li je
na tome konsenzus ucenjaka (saglasnost) ili nije. Pa ako je u pitanju konsenzus po nekom pitanju, to ¢e
nesumljivo predstavljati obavezujuéi dokaz. Isti propis imaju i opéeprihvacene predaje pojedinih ashaba,
za koje nije poznato da je neko drugi od ashaba suprotno njima rekao (tj. imaju propis obavezujuéeg
dokaza), svejedno radilo se o osnovama ili ograncima vjere. Ibn Tejmije je rekao: ,Po pitanju
opceprihvaéenog govora ashaba za koji nije poznato da mu se neko drugi od ashaba suprostavio,
odnosno suprotno njemu rekao, on predstavlja obavezujuéi dokaz kod vecine u€enjaka. A ako su se
ashabi razisli, njihov govor se vra¢a Kur'anu i sunnetu da mu presude, i tada su u¢enjaci slozni da njihova
pojedinacna misljenja nisu obavezujuéi dokaz. A ako je prenesen od nekog od njih govor koji nije poznat
niti radiren, medutim, nije poznato da je neko od njih rekao suprotno, onda je i takav stav kod vecine
ucenjaka obavezujuéi dokaz.“ Izbaceno Izbageno Ibn Tejmijje, MedZmu'u-I-fetava (20/14).

Isto tako se postupa sa njihovim govorom u razumijevanju i tefsiru ajeta.

,Nema sumnje da su njihova misljenja u tefsiru bliza tacnosti od misljenja onih koji su se pojavili poslije
njih. Neki u€enjaci ¢ak smatraju da njihov tefsir ajeta ima propis Poslanikovog, sallallahu 'alejhi ve sellem,
govora. Naime, Ebu Abdullah Hakim je rekao: , Tefsir ashaba kod nas ima propis Poslanikovog, sallallahu
'alejhi ve sellem, govora.“ Hoce reci u dokazivanju njime, a ne da je to doslovce Poslanikov, sallallahu
'alejhi ve sellem, govor.“ Izbageno Ibn Kajjim, I'amu-l-muvekki'in (4/153). Po ovom pitanju ima joS mnogo
govora, medutim ovdje nije mjesto za to, kao Sto postoji razlika izmedu govora ashaba i govora tabi'ina po
pitanju dokazivanja i uspostavljanja dokaza. Izbaceno

3.1dztihad u razumijevanju Serijatskih pitanja za koja nema jasnog vjerodostojnog teksta, koja se razumiju
na osnovu razumijevanja cjelokupnih Serijatskih tekstova i opéih intencija Serijata.

Nema sumnje da je idZtihad ashaba pojedinaca preci od idZtihada nekog mimo njih, pod uslovom da neko
drugi od ashaba nije idztihadio suprotno. Imam Safija kaZe: ,Oni (ashabi) su iznad nas u svemu: u
poimanju, u znanju, u vrijednosti, u nacinu na koji su stekli znanje ili dosli njime do istine. Dakle, njihovo
misljenje nam je preCe od naseg.” Er-Razi, Menakibus-$afi'ijj, str. 49, Bejheki, EI-Medhal
iles-sunneti-l-kubra (1/44-45), i EI-Menakib (1/442).

Ibnu-I-Kajjim je rekao: ,Ako imamo govor poslanikovih ashaba radijallahu anhum, pa oni su prvaci
ummeta, uzori imamima i najuceniji u Kur'anu i sunnetu.

Bili su svjedoci spustanja objave i naucili njeno ispravno tumacenje. Imaju prednost u znanju nad drugim,
kao Sto imaju prednost u vijeri i stepenu. Njihovo misljenje je blize istini i ispravnosti, i jae je od mnogih
analognih zaklju¢aka. Ovome se ne suprostavlja ko je razuman i pravedan. Prema tome, mi$ljenje koje
odgovara njihovom je najprece da se slijedi.“ Osim toga, ako nam je dovoljno samo preferiraju¢e misljenje
(ar. =1, oh) kako bismo znali propis o odredenom pitanju, onda nema sumnje da nam je prece misljenje
ashaba kojem nijedan drugi ashab nije protivrie€io kada je posrijedi neko vjersko pitanje. Ibn Kajjim,
I'alamu-l-muvekki'in (4/147) i (1/81).

| zato je od temeljnih pravila kod Imama Ahmeda: ,,Ako se ashabi razidu u misljenjima, odabire se ono
koje je najblize Kur'anu i sunnetu, i ne izlazi se iz okvira njihovih misljenja.

A ako ne prevagne ni jedno od njihovih misljenja, navede se da su se razisli, i ne daje se prednost ni
jednom.“ Ibn Kaijjim, I'alamu-I-muvekki'in (1/31).

Treba napomenuti da mi ne zagovaramo nepogrijeSivost ni jednog pojedinca od ispravnih prethodnika,
medutim tvrdimo da su kao zajednica nepogrijeSivi, zbog rijeCi Poslanika, sallallahu 'alejhi ve sellem:
"Allah nec¢e okupiti moj ummet na zabludi." Pa je moguée da pojedinci od njih pogrijeSe, i oni su u tome
opravdani i za to imaju nagradu. Medutim, u tome ih ne slijedimo, niti im zbog toga umanjujemo njihovu
pouzdanost. ,Poznavanje vrijednosti prvaka islama, njihovog visokog stepena, prava i poloZaja, kao i



njihovog znanja, iskrenosti prema Allahu i Njegovom Poslaniku, sallallahu 'alejhi ve sellem, ne obavezuje
prihvatanje svakog njihovog govora i fetve. Jer mozda po nekom pitanju od njih bude sakriven Poslanikov,
sallallahu 'alejhi ve sellem, govor, pa odgovore shodno njihovom poznavanju opcih pravila Serijata,
medutim, ispostavi se da je ispravno suprotno tome. Stoga neéemo zbog te greske, koja je opravdana,
odbaciti sva misljenja tog pojedinca, niti éemo ga smatrati grijeSnim, kao $to ga ne smatramo
bezgrjeSnim. Pogotovo ne¢emo postupiti u pogledu njih onako kako su postupile rafidije sa Ebu Bekrom,
Omerom i Alijom radijallahu anhum, ve¢ ¢emo ih slijediti ne smatrajuéi ih ni bezgrjeSnim ni grijeSnim ako,
ustvari, nisu nikakav grijeh pocinili.“ Biljezi ga Tirmizi (5/466), br. 2167, Darimi u predgovoru, Ahmed u
Musnedu (5/145). Albani ga je ocijenio vjerodostojnim u Sahihu-I-dzami'. Ibn Kajjim, I'lamu-I-muvekki'in
(3/283).

Poznato je da razumijevanje ashaba ima prednost nad razumijevanjem tabi'ina, a razumijevanje tabi'ina
nad razumijevanjem tabi-tabi'ina i tako dalje.

»ove §to su ljudi blizi vremenu Poslanika sallallahu 'alejhi ve sellem, imaju ve¢u moguénost da ispravno
vjeruju i djeluju. Ovo je generalno pravilo koje ne mora vaziti za svako pojedinacno pitanje.“ Prethodni
izvor (4/118).

Razumijevanje selefa i koriStenje istog kao dokaz obuhvata dvije stvari:

Prva: Teorijska i prakti¢na pitanja u kojim se selef o€itovao, bilo govorom, ili djelom, ili preSutnom
potvrdom, svejedno radilo se o pitanjima u kojim su postigli konsenzus, ili o pitanjima u kojima imamo
stav vecine.

Druga: Nacin dolaska do dokaza, nacin promatranja dokaza i utvrdivanje njegove veze sa datim
Serijatskim pitanjem (mes'elom), potom nadin dokazivanja, iznoSenje i redoslijed dokaza, nacin
promatranja i postupanja sa pitanjima u kojim se u€enjaci razilaze.

Ovu tematiku su obradili i razloZili ugenjaci usulul fikha u svojim djelima, poput imama Safije i dr.

Briga o drugom nije niSta manje vrijedna od brige o prvom.

Plemeniti prethodnici su u kratkom vremenskom periodu donijeli islam u mnoge zemlje, $to je dovelo do
ulaska u islam raznih naroda sa njihovim razli¢itim kulturama, obi€ajima i jezicima, a Sto je opet dovelo do
pojave mnogobrojnih novih Serijatskih pitanja (ar. JJ's') koja iziskuju odgovor. Prethodnici to nisu nijemo
posmatrali, ve¢ su ulozili sav trud u deriviranju Serijatskih propisa u svjetlu Kur'ana i sunneta, da bi
pojasnili ispravno i razdvojili ga od neispravnog, sa ciliem ostvarenja intencija Serijata, sa ubjedenjem da
Kur'an i sunnet odgovaraju svakom mjestu i vremenu, i da su sveobuhvatni za sve vjerske potrebe
govjedanstava. Zato je Imam Safija, rahimehullah, rekao: ,Nije se pojavilo ni jedno novo $erijatsko pitanje,
a da u Allahovoj knjizi nema odgovor na njega.“ UzviSeni Allah kaze: ,Oni ti nece nijedan prigovor
(pitanje) postaviti, a da ti Mi neéemo odgovor i najliepse objadnjenje navesti.“ [El-Furkan, 33] Izbaeno
Imam Safija, Er-Risale (1/20).

Sa'bi je rekao:

,NiKo nije izmislio novotariju, a da u Allahovoj knijizi nije pojasnjenje iste.” Ibn Tejmijje, Medzmu'ul-fetava
(5/27).

Imam Ahmed, rahimehullah, je rekao:

,Nema Serijatskog pitanja, a da o njemu nisu govorili ashabi ili 0 neemu §to mu sli¢i.“ Ibn Tejmijje,
Medzmu'ul-fetava (19/200), takoder vidjeti (19/285), El-Fetaval-kubra (1/491).

Ibn Tejmije je rekao:

,Nema vjerskog pitanja, a da selef o njemu nije govorio.“ | rekao je: ,Kada su osvojili zemlje i kada se
islam rasirio, desile su se sve vrste Serijatskih pitanja o kojim su govorili u svjetlu Kur'ana i sunneta, a
rijetki od njih su u nekim pitanjima govorili po svom misljenju.“ Ibn Tejmijje, MedZmu'ul-fetava (13/27).
Prethodni izvor (19/200).

Poenta navedenog je da je selef smatrao da se u Objavi nalazi odgovor na sva pitanja,

i da nas Allah nije ostavio ovisnim o ljudskim mi$ljenjima, filozofiji i logici. Tome svjedoéi i to $to su mnogi
velikani filozofije i skolastike, nakon §to su hodili putem suprotnim selefu i kusali svu gor€inu udaljenosti
od Objave, vratili se Kur'anu i sunnetu i priznali vlastitu gresku, te potom isticali vaznost vra¢anja svih
pitanja Objavi. Pogledaj govor o ovim priznanjima i povratku apologeti¢ara Objavi u knjizi: Ibn Ebi I1zz
El-Hanefi, Serhu-t-Tahavijje str. 227, kao i na str. 104 i nakon nje dalje nekoliko stranica.

Drugo poglavlje: Vaznost razumijevanja
Serijatskih tekstova onako kako su ih razumjeli



ispravni prethodnici i napori uéenjaka da ih
sacuvaju kroz svoja pisana djela.

Sastoji se od sljedecih tema:
1.Vaznost razumijevanja ispravnih prethodnika.
2.Napori u¢enjaka da sa€uvaju ispravno razumijevanje Serijatskih tekstova kroz svoja pisana djela.

Vaznost razumijevanja ispravnih prethodnika

Opstepoznato je da je Uzvigeni Allah objavio Casni Kur'an:

"Mi tebi objavljujemo Knjigu kao obja3njenje za sve" [En-Nehl: 89] "Kur'an nije izmisljena besjeda, on
priznaje knjige prije njega objavljene, i objasnjava sve" [Jusuf: 111] "Elif-lam-ra, Ovo je Knjiga €iji su ajeti
usavrseni a potom razjasnjeni" [Hud: 1] "Donosi ga povijerljivi DZibril na srce tvoje, da opominjes na
jasnom arapskom jeziku" [E$-Su'ara: 195] Zato je Uzvigeni Allah poslao Svog Poslanika, sallallahu 'alejhi
ve sellem. "Mi nismo poslali nijednog poslanika koji nije govorio jezikom naroda svoga, da bi mu
objasnio." [Ibrahim: 4] Uzviseni Allah je obavezao Poslanika da pojasni Casni Kur'an, dokaz za to su rijegi
UzviSenog: "A tebi objavljujemo Kur'an da bi objasnio ljudima ono $to im se objavljuje, i da bi oni
razmislili." [En-Nehl: 44]

Poslanik, sallallahu 'alejhi ve sellem, je to izvr8io na najbolji nacin, pojasnjavajuéi ono §to mu je Allah
objavio od Kur'ana i mudrosti.

A od njega su to preuzeli njegovi ashabi radijallahu anhu, koje je Allah odabrao nad drugim, da mu budu
drugovi i oni koji ¢e prenijeti i dostaviti vjeru onima koji dolaze poslije njih. Pa su i oni ispunili povjereni
emanet i to izvrSili na najbolji nacin. A zatim su emanet preuzeli tabi'ini, a potom tabi-tabi'ini i najvedi
ucenjaci, imami mezheba poslije njih.

Potom, vecina onog $to je Allah objavio u Kur'anu je kristalno jasno i razumljivo,

medutim, postoji i mali broj ajeta koji nisu svima jasni. Rekao je UzviSeni Allah: "On tebi objavljuje Knjigu,
U njoj su ajeti jasni, oni su glavnina Knjige, a drugi su manje jasni." [Ali Imran: 7] Naredio je da se mora
vjerovati u sve $to je objavljeno, bez obzira razumieli ili ne, te da pomocu jasnih ajeta tumacimo one koji
nam nisu jasni.

Kao Sto je postojanje razilazenja u ovom ummetu sastavni dio Allahovih univerzalnih zakona i Njegovog
univerzalnog odredenja, Sto znaci da se moraju desiti, te da se ne mogu izbjedi.

A najveci razlog postojanja razilaZzenja je greSka u razumijevanju Serijatskog teksta, te razumijevanje
znacenja koja ne predstavljaju intenciju UzviSenog Allaha i Njegovog Poslanika sallallahu 'alejhi ve
sellem. Zato je rekao Sejhu-I-islam Ibn Tejmije, objadnjavajuci razloge postojanja razilazenja u ummetu:
»MoZe biti zbog toga $to mu je promakao dokaz koji inae poznaje, ili da nije uo za konkretan dokaz, ili
zbog pogresnog razumijevanja Serijatskog teksta, ili zbog ubjedenosti u ono $to je suprotno jaem
misljenju.” Ibn Tejmijje, Mukaddimetu fi usulit-tefsir, str. 55. Vidi: Ibn Tejmije, Ref'u-I-melam
a'ni-l-eimmeti-I-e'alam.

| zato je najprece vratiti se znanju i razumijevanju ispravnih prethodnika, od ashaba i onih koji su dosli
poslije njih,

jer je njihovo znanje i razumijevanje potpunije, preciznije i blize istini, i zato $to oni najbolje poznaju
dokaze, njihovu ispravnost ili nitavnost. Zaista su oni bili velikani koji su na najbolji nacin prenijeli
Allahovu vjeru. Nisu se pri tome bojali nicijeg prijekora, niti su ih u tome sprijecile tegobe i prepreke, vec
su, zbog jacine vjere i imana, istinu govorili i kad je bila protiv njih ili njihovih voljenih. Ibn Tejmijje, Der'u
tea'rudil-"akli ven-nakli (7/179).

Brojni su razlozi koji ukazuju na vaznost davanja prednosti njihovom znanju i razumijevanju kako bismo
spoznali sustinu onog Sto se traZi u Serijatskim tekstovima.

Ti razlozi su ujedno i odlike koje odlikuju njihovo razumijevanje nad drugim, a najvaznije su:

1. Cistoéa izvora sa kojeg su crpili svoje znanje

zaista su oni prihvatili vjeru potpuno, predali su joj se potpuno i sa ¢vrstim ubjedenjem, i nisu ni¢emu
davali prednost nad njom.

Hafiz Lalikai je, opisujuci ashabe, rekao: ,Prihvatili su islam od Poslanika, sallallahu 'alejhi ve sellem, bez
posrednika, direktno su svjedo€ili i gledali svojim oCima kako silazi objava, svjedo€ili propise i Serijat koji
se objavljuje.

UCili su znanje direktno iz Poslanikovih plemenitih usta, ubjedeni u njegovu istinitost, pa je ova vjera
isprva usmeno prenesena i preuzeta od Poslanika sallallahu 'alejhi ve sellem, €ista od svih natruha i
primjesa; a potom su je prenijeli pouzdani prenosioci, jedni od drugih, bez oduzimanija ili dodavanja, sve



dok nije uspostavljena &vrsta veza pouzdanih prenosioca izmedu prethodnih i potonjih.“ El-Lalikai, Serh
usuli i'tikad ehlis-sunne vel-dzema'a (1/22-23).

Njihovo razumijevanje je ostalo €isto i netaknuto, nisu mu mogle nauditi sumnje i zablude,

jer je medu njima bio Poslanik sallallahu 'alejhi ve sellem, §titeci ih i upozoravajuci, sve dok se temelji nisu
ucvrstili. Tako je Poslanik sallallahu 'alejhi ve sellem, vidio u Omerovim radijallahu anhu rukama dio
Tevrata, pa mu je rekao: ,Zar vam nisam doSao sa Cistom i jasnom (uputom, op.prev.)?!” | rekao je:
»Ostavio sam vas na jasnoj stazi, njena no¢ je kao dan, ne¢e sa nje skrenuti osim propalica.” Ibn Abbas
radijallahu anhu je rekao: ,,O skupino muslimana, kako mozete pitati kitabije (sljedbenike knjige) o
necemu, a vasa Knjiga koju je Allah objavio vaSem Vjerovjesniku sallallahu 'alejhi ve sellem, sadrzi
najcistije, nepomucene vijesti o UzviSenom Allahu.” Isto je postupio i Ibn Mes'ud radijallahu anhu kada mu
je dosao &ovjek sa nekom knjigom iz Sama, pa ju je pogledao, zatim zatraZio da mu donesu lavor i vodu,
pa ju je umocio u vodu i protrljao (saprao tintu sa listova, op.prev.). Potom je rekao: ,Zaista su oni prije
vas propali kad su ostavili svoju knjigu i poceli slijediti druge knjige.” Biljezi Ahmed, Musned (3/387),
Darimi, Sunen br. 435, Ibnu Ebi A'sim, Es-Sunne, br. 50, Bezzar, Kesfi-I-estar, str. 124, Bejheki,
Su'abu-l-iman, str. 177, Begavi, Serhus-sunne, 126. Svi u hadisu od DZabira radijallahu anhu u kojem je
Mihled bin Se'id, koji je slab, medutim hadis u njegovom znacenju poja¢avaju drugi hadisi, pa ga je zbog
toga Albani ocijenio dobrim u Irva'u-I-galil, br. 1589. Biljezi Ibnu Madze, 43, Ahmed (4/126), Hakim (1/96),
u hadisu 'Irbada bin Sarije radijallahu anhu. Albani ga je ocijenio vjerodostojnim, Es-Silsiletu-s-sahiha, br.
937. Biljezi Buhari, br. 7527. Biljezi Ed-Darimi, Mukaddime br. 477.

Ove knjige koje su poslije prevedene su negativno utjecale na razumijevanje muslimana i u njihove
razume usadile zablude,

donijele im sumnju nakon ubjedenja, pa im je i Kur'an postao nejasan. Zrtve takve literature vidimo i u
nasem vremenu, poslije globalizacije znanja i informacija, kad su se pojedini tragaoci za Serijatskim
znanjem upustili u €itanje i sludanje onih koji su iskuSani zabludom, &to im je iskrivilo razumijevanje i
oslabilo vjeru, a sve pod izgovorom prosirivanja vidika i borbe protiv zacahurenosti. Od Allaha trazimo
pomoc!

2. Cistoéa i nepomuéenost njihovog menhedZa u razumijevanju $erijatskih tekstova, te briznost da pitaju o
onome §to im nije jasno:

Ubijedeni smo da je Poslanik sallallahu ‘alejhi ve sellem, u potpunosti dostavio Poslanicu i pojasnio svaki
detalj onoga $to mu je objavljeno prije nego je preselio svome Gospodaru.

Nije ostavio niti jedno dobro djelo, a da nije na njega uputio, niti je ostavio i jedno loSe djelo, a da nije na
njega upozorio. U hadisu od Abdullaha bin Amra radijallahu anhu se prenosi da je Poslanik sallallahu
'alejhi ve sellem, rekao: ,Nije bio prije mene ni jedan vjerovjesnik a da nije uputio svoj narod na ono $to je
dobro i upozorio ih na ono §to je loSe po njih.“ Biljezi Muslim (3/1472), br. 1844.

Isto tako je postupio i na$ Poslanik sallallahu 'alejhi ve sellem, kao Sto prenosi Ebu Zerr radijallahu anhu,
rekavsi:

,Napustio nas je Muhammed sallallahu 'alejhi ve sellem, a ostavio nam je iza sebe znanje ¢ak i o ptici
koja na nebu leti.“ Biljezi imam Ahmed, Musned (5/162), br. 153.

Pored toga $to nam je ostavio znanje o svemu $to nam treba po pitanju vjere, Poslanik sallallahu 'alejhi
ve sellem, je ispravljao eventualna pogre$na razumijevanja svojih ashaba radijallahu anhum,

pa je tako ispravio Ammara bin Jasira radijallahu anhu, koji je pogre$no razumio ajet o tejemmumu, pa se
valjao u praSini poput deve kada je bio dzunub, pa mu je Allahov Poslanik sallallahu 'alejhi ve sellem,
pokazao kako se ispravno uzima tejemmum. Biljeze Buhari (1/75), br. 338, Muslim (1/280), br. 368.

Isto tako u dogadaju sa A'dijem radijallahu anhu, koji je pogreSno razumio ajet:

»Jedite i pijte sve dok ne budete mogli razlikovati bijelu nit od crne niti zore.“ [El-Bekara: 187] - pa je stavio
ispod jastuka crnu i bijelu uzicu da ih u noc¢i pogleda da li ih razlikuje. Pa ga je Allahov Poslanik sallallahu
‘alejhi ve sellem, poducio ispravhom razumijevanju rekavsi: ,Onda je tvoj jastuk uistinu velik ako su pod
njim bile bijela i crna nit (zore)!” Biljeze Buhari (6/26), br. 4509, Muslim (2/766), br. 1090.

Omer ibnul Hattab radijallahu anhu je rekao:

“Vjerovjesnik, sallallahu 'alejhi ve sellem, je ustao medu nama (popeo se na minber) i izvijestio nas o
pocetku stvaranja pa sve dok stanovnici DZzenneta ne udu na svoja mjesta i stanovnici Dzehennema na
svoja (rekavsi sve §to je bilo i Sto ¢e biti). To je zapamtio onaj ko je zapamtio, a zaboravio onaj ko je
zaboravio.“ Ovo ukazuje da su ashabi radijallahu anhum, nakon $to su preuzeli znanje od Poslanika,
sallallahu 'alejhi ve sellem, razumijeli ga, prenijeli ga onim koji su poslije njih. A ako nesto od toga nisu
razumieli, pitali bi Poslanika, sallallahu 'alejhi ve sellem, ili nekog u€enijeg od njih za pojasnjenje. A
posebno su bili brizni da razumiju Kur'an. Navesti ¢emo neke primjere koji ukazuju na njihovu brigu da
nauce i razumiju zna€enja kur'anskih ajeta: BiljeZze Buhari (6/286), br. 3192, Muslim (4/2217), br. 2892.



- Od Abdullaha bin Mes'uda, radijallahu anhu, se prenosi da je rekao:

»1ako mi Onog, pored Kojeg nema drugog boga, nema sure u Kur'anu, a da ne znam na kojem je mjestu
objavljena, niti je objavljen i jedan ajet, a da ja ne znam povodom &ega je objavljen. A da znam da ima
neko uceniji u Allahovoj knjizi od mene, do koga je moguce sti¢i na devi, odjahao bih do njega.” Biljeze
Buhari br. 5002, i Muslim br. 2462.

- Ibnu Ebi Mulejke je rekao o AiSi radijallahu anha:

,Nije Cula za nesto §to ne poznaje, a da nije pitala sve dok nije naucila.“ Biljezi Buhari, br. 103.

- Biljezi Imam Malik u Muvetti, da je Ibnu Omer proveo osam godina pamteci suru El-Bekara i njena
znaCenja.

A ono $to ga je navelo da tako postupi je govor Allaha Uzvisenog u Kur'anu: ,Knjiga koju ti objavljujemo
blagoslovljena je, da bi oni o rije€ima njezinim razmislili.“ [Sad: 29]. Jer razmisljanje o govoru nije moguce
bez poznavanja znac¢enja. I1zbageno

| jer je cilj svakog govora njegovo znacenje, a ne samo puke rijeci.

Poznato je da nije moguce tek tako €itati neku stru€nu knjigu iz nauka poput medicine ili aritmetike, bez
da ima neko ko Ce to objasniti. Pa kako tek onda sa Allahovom knjigom, koja je pre¢a da se pojasne
njena znacenja, jer je u njoj zastita, uspjeh i sre€a, i jer na njoj opstoje njihova vjera i njihov dunjaluk.
Povodom toga, Ibn Tejmije rahimehullah, je rekao: ,Ashabi radijallahu anhum su bolje razumijeli kur'anska
znacenja nego $to su pamtili njegova slova. A potom su prenijeli ta znacenja tabi'inima sa ve¢om brigom
nego o slovima.” Ibn Tejmijje, Mukaddimetu fi usulit-tefsir str. 37. Ibn Tejmijje, Medzmu'ul-fetava (17/353).
Ovo nije samo slu¢aj sa ashabima radijallahu anhum po pitanju brige da se nauce i razumiju Kur'anska
znacenja, vec¢ i sa odabranim generacijama poslije njih:- Pa se tako prenosi od MudZahida, koji je tabi'in,
da je rekao:

» 11 puta sam prelazio Kur'an pred Ibn Abbasom radijallahu anhu, od sure Fatiha do sure Nas, zastajuéi
kod svakog ajeta i pitajuéi o njegovom znadenju.“ Ibn DZerir Et-Taberi, DZami'ul-bejan (2/524).

Sve ovo ukazuje da je trazenje i u€enje znacenja Serijatskih tekstova kod njih bila obavezna stvar, na sto
ukazuju i ajeti koji nareduju razmisljanje (ar. _:xll).Hasan El-Basri je rekao:

LAllah dz.§. nije objavio ni jedan ajet, a da ne voli da se poznaje njegovo znacenje.” Ibn Tejmijje,
Derrut-tea'rudil-a'kli ven-nakli (1/208).

3. Cistoéa i saduvanost njihove prirode (ar. :kill) od bilo kakvih akidetskih gre$aka i zabludjelih ideja.
Ispravni prethodnici su pred silazak Objave bili narod koji nije Citao niti pisao, Sto je omogucilo da njihova
priroda, na kojoj su stvoreni, ostane sacuvana, i §to im je olakSalo razumijevanje Serijatskih tekstova
ispravnim razumijevanjem, na koje prethodno nisu uticale vanjske ideje i filozofije.

Pa kad su nau€ili i razumjeli Ku'ran i sunnet, oni su postali vaga kojom su vagali ispravnost tudih ideja i
filozofija, i prizma kroz koju su ih posmatrali. ,Medutim, oni koji su dosli poslije njih su postali podloZni tim
idejama i filozofijama zbog mije$anja sa drugim narodima i njihovim kulturama. A sa€uvani su ostali samo
oni koji su prihvatili menhedz selefa i slijedili njihov put.“ Abdurrahman Zunejdi, MenahidzZul-bahs
fil-akidetil-islamije, str. 441.

Izbaceno

4. Bili su najbrizniji da praktikuju ono $to im vjera nalaze, a to nije moguée bez znanja i jasnog
razumijevanja.

Ovo im je posvjedocio i Vjerovjesnik, sallallahu 'alejhi ve sellem, rekavsi:

,Nema ni jednog vjerovjesnika koji je poslan prijasnjim narodima, a da u svom narodu nije imao drugove i
pomagace koji su slijedili njegov sunnet i izvr§avali njegove naredbe. A potom bi poslije njih dolazile
generacije €iji govor djela nisu pratila, i koji su radili ono $to im nije naredeno.” Biljezi Muslim, br. 50.

A od Ebu Abdurrahmana Es-Sulemija se prenosi da je rekao:

»oVi Koji su nas poducavali Kur'anu, poput Osmana bin Affana, Abdullaha bin Mes'uda i drugih ashaba
radijallahu anhum, govorili su nam da oni kad bi nahifzali deset ajeta, ne bi dalje hifzali sve dok ne nauce
Sta sadrze ti ajeti od znanja i prakse.” | govorili su: ,Hifzali smo ajete i ucili $ta sadrZze od znanja i prakse
istovremeno.” Slino se prenosi i od Ibn Mes'uda radijallahu anhu da je rekao: ,Neko od nas kad bi
nahifzao deset ajeta, ne bi dalje hifzao sve dok ne naudi §ta se u njima trazi od prakse.“ A prije je
navedeno da je Ibn Omer radijallahu anhu proveo osam godina hifzajuci suru El-Bekara i ono $to ona
sadrzi od znadenja i prakse. Ibnu Ebi Sejbe, EI-Musanef (10/460), br. 9978, Farijabi, Fedailu-l-Kur'an, br.
169, Ibn Dzerir Et-Taberi, Dzami'ul-bejan (1/80). Ibn Dzerir Et-Taberi, Dzami'ul-bejan (1/44).

Zato sljedbenici sunneta smatraju postupke ashaba obavezuju¢im dokazom koji presijeca razilazenje oko
razumijevanja Serijatskog teksta.



Ebu Davud je rekao: ,Ako se suprotstave dva hadisa, gleda se u postupanje ashaba nakon njega
(Poslanika sallallahu 'alejhi ve sellem)”. Jer su njihovi postupci zasnovani na razumijevanju Serijatskih
tekstova, a koje se temelji na sljede¢em: Ebu Davud, Sunen br. 720.

1.na onome $to su Culi od Poslanika sallallahu 'alejhi ve sellem,

2.ili od onoga koji je ¢uo od Poslanika sallallahu ‘alejhi ve sellem.

3.ili onog $to su razumieli iz konkretnog Serijatskog teksta. Tako smo konstatovali buduci da je njihovo
razumijevanje najblize istini, zbog toga Sto su potpuno poznavali jezik i nacine sa kojim izrazi upuéuju na
propise, a narocito ako su se slozili na nekom pitanju.

Usljed toga, ne¢es moci naéi da je od njih preneseno neko razumijevanje suprotno istini, koje je obaveza
negirati i na njega upozoriti. Ibn Kajjim, I'alamul-muvekki'in (4/129).

Iz ovoga se takoder razumije, da se njihovo razumijevanje vraéa na sunnet i da je preuzeto iz njega,
posebno u oblasti akide.

Zbog toga su hadiski u€enjaci rekli da njihov govor o pitanjima vjere ove vrste ima propis predaje direktno
od Poslanika sallallahu 'alejhi ve sellem. Sujuti, Tedribur-ravi (1/190-193), Ahmed Kustij,
Ed-delilun-naklijju fil-fikril-kelamijji bejnel-hudzdzeti vet-tevzif, str. 251.

Ibn Tejmije je rekao: ,Mi znamo da su ashabi, tabi'ini i tabi-tabi'ini najuceniji u tefsiru Kur'ana i njegovim
znacenjima, kao $to su najuceniji opéenito po pitanju Objave sa kojom je Allah poslao Svoga Poslanika
sallallahu 'alejhi ve sellem.

Pa ko bude rekao suprotno onome $to su oni rekli, i komentarisao (tumacio) Kur'an kako ga oni nisu
tumadili, takav je pogrijesio po pitanju dokaza (Serijatskog teksta) i po pitanju njegovog znacenja (tj. onog
na Sta ukazuje).“ Ibn Tejmijje, Mukaddimetu fi usulit-tefsir, str. 91.

| zato je nuzno da svi muslimani budu sloZni da su to odabrane generacije

Cije je razumijevanje islama i Serijatskih tekstova mjerilo za ispravno razumijevanje, i da se kod svakog
neslaganja i razilaZzenja trebamo vratiti njihovom govoru da nam presudi &ta je ispravno.

Isto tako je obaveza da nam i njihova praksa bude glavno mijerilo ispravnosti nasih djela i naseg islama.
Rekao je UzviSeni Allah:

,Pa, ako oni budu vjerovali onako kako vi vjerujete, na Pravom su putu; a ako se okrenu, oni su onda
raskol pocinili. Allah ¢e te sigurno od njih zastititi. On sve Cuje i sve zna.” [El-Bekara: 137].

Ovo nam takode ukazuje, da svaki udar na tu generaciju i pokusaj izazivanja sumnje u njih, u to da su oni
odabrani i da je njihovo razumijevanje mjerilo za druga shvatanja, predstavlja ustvari udar na islam i
smatranje da Poslanik sallallahu 'alejhi ve sellem, nije dostavio poslanicu, da nije dobro odabrao svoje
ashabe, da ih nije odgojio i poducio Objavi,

te povrh svega predstavlja utjerivanje u laz UzviSenog Allaha i Njegova Poslanika, sallallahu 'alejhi ve
sellem, i poricanje onog $to su posvjedodili. Rekao je UzviSeni Allah: ,Allah je zadovoljan onim vjernicima
koji su ti se pod drvetom na vjernost zakleli. On je znao $ta je u srcima njihovim, pa je spustio smirenost
na njih, i nagradice ih skorom pobjedom.” [El-Feth: 18]. | rekao je: ,Muhammed je Allahov Poslanik, a
njegovi su sljedbenici strogi prema nevjernicima a samilosni medu sobom; vidi$ ih kako ruku' i sedZzdu
Cine, Zeleci od Allaha obilje i zadovoljstvo - na licima su im znaci, tragovi od padanja na sedzdu. Tako su
opisani u Tevratu. A u Indzilu: oni su kao biljka kad izdanak svoj izbaci pa ga onda udvrsti, i on ojaca, i
uspravi se na svojoj stabljici izazivajuéi divljenje sija¢a - da bi On s vjernicima najedio nevjernike. Onima
koji vjeruju i dobra djela ¢ine Allah obecava oprost i nagradu veliku.” [El-Feth: 29].

5. Ashabi su posmatrali spustanje Objave, $to je uticalo na jasnocu i preciznost njihovog razumijevanja,
koje su potom prenijeli tabi'inima, a oni tabi-tabi'inima.

Vec¢ smo spomenuli govor Ibn Mes'uda radijallahu anhu da nije spusten ajet, a da on ne zna gdje je
spusten i povodom &ega je objavljen.

A Alija bin Ebi Talib, radijallahu anhu, je rekao: ,Pitajte me o Allahovoj knjizi, jer zaista poznajem svaki
ajet, da li je spusten nocu ili danju, da li je spusten u dolini ili na uzvisenju.“ Ibnu Sa'd, Et-Tabekat (2/338),
Ibnu A'sakir, Tarihu DimeSk (42/398).

Ibn Tejmije rahimehullah je rekao: ,Ashabi su posjedovali razumijevanje Kur'ana, koje mnogi potonji
uc€enjaci nemaju. Isto tako su poznavali i sunnet, stanja i postupke Poslanika sallallahu 'alejhi ve sellem,
koje ne poznaju oni koji su se pojavili poslije.

A razlog tome je $to su oni svjedocili spustanje Objave Poslaniku sallallahu 'alejhi ve sellem, i §to su ga
gledali svojim o€ima, pa su znali $ta je on Zelio nekim svojim govorom, postupkom i ponasanjem. Za
razliku od onih uéenjaka koji su dosli kasnije, koji nisu imali uvid u to, i koji su stoga trazili propis iz onoga
$to je po njihovom ubjedenju bio konsenzus ili analogija.“ Izbaceno Ibn Tejmijje, Medzmu'ul-fetava
(19/200).

KazZe Satibi, nabrajajuéi stvari koje preteZu u korist razumijevanja ashaba nad ostalim:



,Drugo: Njihovo prisustvo dogadajima i novonastalim situacijama koje su iziskivale Serijatski propis, i
njihovo prisustvo u trenutku spustanja Objave, bilo Kur'ana ili sunneta, ukazuje da su oni bolje
obavijesteni o stanju i situaciji zbog kojih je spustena Objava, i da bolje poznaju povod Objave. Pa su
zbog toga bili u stanju dokuciti ono $to ne mogu oni poslije njih, jer nije isti onaj koji je sviedok neCemu i
onaj ko je odsutan. Pa ono $to bude od njih preneseno, da ograni€ava nesto $to je opcenito, a nisu se
razi$li oko toga, onda je ispravno da se radi po tome. A ako se razidu, onda je to stvar idztihada.” Satibi,
Muvafekat (4/128).

Poznavanje detalja oko spustanja Objave, njihovo prisustvo u trenutku spustanja i sluSanje tumacenja
Allahovog Poslanika sallallahu 'alejhi ve sellem, je bez sumnje imalo veliki znacaj i uticaj na njihovo
razumijevanje,

te predstavlja posebnost kojom su odlikovani nad onima poslije njih.

Primjeri toga su:

- Razumijevanje Ebu Ejuba radijallahu anhu, rije¢i UzviSenog:

»| trodite imetak na Allahovom putu, i svojim rukama se u propast ne bacajte, i dobro €inite; Allah, doista,
voli dobrocinitelje.” [El-Bekara: 195]. U danu kada su opsjedali Konstantinopolj (danasniji Istanbul), nekog
¢ovjeka je ponio hamas (entuzijazam) u napadu na neprijatelja, pa rekose ljudi: Dosta! Nema boga osim
Allaha, baca sebe u propast... - pa je Ebu Ejub radijallahu anhu, spomenuo povod objave ajeta i rekao:
,Bacanje rukama u propast je da se posvetimo i vodimo brigu o naSim imecima, a ostavljamo dzihad.“ Pa
je Ebu Ejubovo poznavanje povoda objave ajeta bilo uzrok poznavanju ispravnog znacenja ajeta. Bejheki,
Sunenul-kubra (9/99).

- U to spada i dogadaj kada je AiSa radijallahu anha, ispravila razumijevanje Urveta vezano za rijeCi
Uzvidenog:

»oafa i Merva su, doista, Allahova €asna mjesta. Zato onaj ko Kabu hodocasti ili umru obavi, ne €ini
nikakav prijestup ako krene oko njih.“ [EI-Bekara: 158]. Urve je razumio da nije grjeSan onaj ko ostavi
obred sa'ja, tj. hodanja izmedu Safe i Merve, pa mu je AiSa radijallahu anha, negirala ispravnost tog
razumijevanja, te objasnila da je povod objave ajeta to $to je nekim Ensarijama bilo tesSko da tavafe
izmedu Safe i Merve, jer su tu monogobosci prije islama vrsili neke obrede laznom bozanstvu Menatu, pa
su o tome pitali Poslanika sallallahu 'alejhi ve sellem, pa je objavljen ovaj ajet. | jo$ je mnogo ovakvih
primjera. Biljezi Buhari, br. 1643, Muslim, br. 1277.

Ima mnostvo Serijatskih tekstova Cije potpuno razumijevanje nije moguce bez poznavanja povoda objave.
Kao na primjer rije€i Uzvidenog:

,O Vi koji vjerujete, brinite se o sebi; ako ste na Pravom putu, nec¢e vam nauditi onaj koji je zalutao! Allahu
Cete se svi vratiti i On ¢e vas obavijestiti 0 onome Sto ste radili.“ [EI-Ma'ide: 105]. | rijeci: ,Nikako ne misli
za one koje raduje to to su uradili i koji vole biti pohvaljeni i za ono Sto nisu ucinili - nikako ne misli da ¢e
se patnje sacuvati. Njima pripada patnja bolna.“ [Ali Imran: 188]. | jo§ mnogo drugih tekstova. Izbadeno
Izbageno

6. Bili su najuceniji ljudi po pitanju jezika Kur'ana, tj. arapskog jezika, jer je Kur'an objavljen na njihovom
maternjem jeziku:

.Na jasnom arapskom jeziku.”

[E$-Sua'ra: 195]. Objavljen je na arapskom jeziku kakav su poznavali, bez imalo potrebe da ga dodatno
uCe i izu€avaju. | prve tri odabrane generacije se smatraju najboljim poznavaocima arapskog jezika i
njegove stilistike. A najuéeniji od njih su zasigurno ashabi radijallahu anhum. Rekao je Satibi, u kontekstu
nabrajanja razloga zasto njihovo razumijevanje Serijatskih tekstova ima prednost nad drugim: ,Jedan od
njih je to Sto su vrsni poznavaoci arapskog jezika, arapi koji govore knjizevnim arapskim jezikom,
saCuvanim od bilo kakvih promjena. Jezik je bio na najviSem knjiZzevnom nivou u njihovo vrijeme i zato su
oni najbolje razumijeli Kur'an i sunnet koji su objavljeni na takvom knjizevnom jeziku. Pa ako nam bude
prenesen od njih neki govor ili postupak koji su u svojstvu pojasnjenja teksta, ispravno ga je prihvatiti i
raditi po njemu.“ | rekao je: ,Sve §to nam je preneseno od razumijevanja ispravnih prethodnika vezano za
Kur'an, je ono $to arapski jezik podrazumijeva i na $to ukazuju $erijatski dokazi.“ Satibi, Muvafekat
(4/128). Prethodni izvor (4/253).

Nema sumnje da je jedan od najveéih uzroka loSeg razumijevanja Serijatskih tekstova nepoznavanje
arapskog jezika. Zato je i Hasan el-Basri rekao o novotarima:

,Upropastilo ih je to §to nisu poznavali arapski jezik.“ Safija je rekao: ,Ljudi su se razi$li i ostali neznalice
jer su ostavili arapski jezik i uzeli jezik Aristotela.“ Buhari, Tarihul-kebir (5/93). Ez-Zehebi, Sijer
ea'lamin-nubela (10/74). Rekao je Sujuti: ,Pronagao sam da je selef prije Safije ukazao na ono na $taje i
on ukazao, da je uzrok novotarije nepoznavanje arapskog jezika.“ Sujuti, Savnul-mantik, str. 22.



Stoga, jezik koji treba da smatramo osnovom na koju se vraéamo u tefsiru i razumijevanju Kur'ana, je
onaj jezik koji su koristili ashabi radijallahu anhum, a ne ovaj savremeni jezik.

A ono 5to je ubageno u arapski jezik u vremenima poslije njih, ne treba uopste uzimati kao mjerilo u
razumijevanju Kur'ana. El- Kasimi, Mehasint-te'vil (1/236). Abdurrahman Budri', MenhedZzus-sijak fi
fehmil-Kur'an, str. 36.

Rekao je Ibn Tejmije, rahimehullah: ,0Onaj ko ne poznaje jezik koji su upotrebljavali ashabi radijallahu
anhum, na kojem im se obracao Poslanik sallallahu 'alejhi ve sellem, i njihove obi¢aje u govoru, takav je
iskrivio zna€enje govora.

Mnogi ljudi su odrasli na terminologiji svog naroda i njihovim obi€ajima u izrazavanju, pa kad nadu te
izraze u Allahovom govoru, ili govoru Njegova Poslanika sallallahu 'alejhi ve sellem ili ashaba radijallahu
anhum, pomisle da oni Zele sa tim izrazima ono znac¢enje koje je u terminologiji tog naroda. Medutim, ono
Sto Zeli Allah, Njegov Poslanik i ashabi tim izrazima je nesto sasvim drugo.“ A potom je naveo primjere za
to. Ibn Tejmijje, Medzmu'ul-fetava (1/243).

Poznato je da ljudi u medusobnom razgovoru bolje razumiju jedni druge nego &to razumiju teorijske
nauke.

Isto tako, ljudi shvataju jedni druge bolje i potpunije nego $to razumiju pravila koja su neki teoretiCari
postavili kako bi utvrdili da se sa govorom ne moze posti¢i pravo i potpuno znanje. A'mira Rasidi, Tahrif
mea'nil-elfaz, str. 161.

Navedeno ukazuje da je nuzno da razumijevanje Kur'ana i sunneta bude sa jezikom kojeg su koristili
ashabi radijallahu anhum i njihovi sljedbenici, a ne sa onim koji su upotrebljavali oni koji su se pojavili
poslije njih.

Koliko su samo zla nanijeli tom novom terminologijom i dodavanjem novih znacenja rije€ima koja arapi
nisu upotrebljavali, prije straSnog zlo¢ina nad akidom muslimana koji je posijao sumnju u njihove umove.
7. Bili su najumniji, najpametniji i najpronicljiviji ljudi.

Razlog tome je njihova snaga imana, bogobojaznost i ubijedenost u postojanost istine, koje im jaca
spoznaju i €ini je ispravnom, i daje im sposobnost da rastave istinu od neistine. UzviSeni Allah je rekao:
,O vjernici, ako se budete Allaha bojali, On ¢e vam sposobnost darovati pa ¢ete istinu od neistine moci
rastaviti i preko ruznih postupaka vasih ¢e preéi i oprostiti vam.” [EI-Enfal: 29]. | rije¢i UzviSenog: ,O vi koji
vjerujete, Allaha se bojte i u Poslanika Njegova vjerujte, On ée vam dvostruku milost Svoju darovati, i
dace vam svjetlo pomocu kog ¢ete i¢i, i oprosti¢e vam — jer Allah prasta, i samilostan je.“ [El-Hadid: 28].
Takoder, rijeci Uzvisenog: ,A one koji za Uputom streme, On ¢e im Uputu povecati i bogobojaznost dati.*
[Muhammed: 17]. Rekao je UzviSeni: ,A kada bi onako kako im se savjetuje postupili, bilo bi im bolje i u
vjeri ¢vrdcée.“ [En-Nisa'": 66].

Nema sumnje da su ashabi radijallahu anhum, tabi'ini i njihovi sljedbenici, najbolje izvrsili ono sto
UzviSeni Allah trazi, pa im je On podario ono $to je obecao, jer On ispunjava svoje obecéanje.

,Oni su ljudi najpotpunijeg razuma, najispravnije analogije, najpreciznijeg misljenja, najispravnijeg govora
i pogleda na stvari, najupuceniji u dokaze i najjaci u raspravi, najpotpunije pronicljivosti i najistinitijin
snovidenja, najostrijeg vida i najpreciznijeg sluha.” Kako i ne bi bili kad je Objava potvrdila idztihad nekih
od njih, kao sto je slu¢aj sa Omerom radijallahu anhu i njegovim misljenjem o zarobljenicima bitke na
Bedru, te misljenjem o hidZabu itd. Ibn Tejmijje, MedZmu'ul-fetava (4/9). Vidi: A'dzurri, E§-Seria' (2/301).
Abdullah bin Mes'ud radijallahu anhu je rekao:

LAllah je pogledao u srca Svojih robova pa je naSao da je Muhammedovo sallallahu 'alejhi ve sellem, srce
najc¢isce od svih, pa ga je odabrao i poslao ga sa Poslanicom. Potom je pogledao u srca robova poslije
Muhammeda sallallahu 'alejhi ve sellem, pa je naSao da su srca njegovih ashaba naj€iS¢a, pa ih je ucinio
Poslanikovim pomagacima i borcima za Allahovu vjeru. Pa ono $to muslimani vide lijepim, to je kod
Allaha lijepo, a ono $to vide ruznim, to je kod Allaha ruzno.“ Biljezi Ahmed (1/389), br. 3600, Taberani, br.
8582, Tajalisi, br. 243. Sejh Arnaut je ocijenio Ahmedov lanac dobrim.

Abdullah bin Omer radijallahu anhu je rekao:

»Ako neko od vas bude nekog slijedio, neka slijedi onog ko je umro. Zaista su Muhamedovi sallallahu
'alejhi ve selelm, ashabi bili najbolji od ovog ummeta, najpoboznijih srca, najdubljeg znanja i najmanje
usiljenosti... narod kojeg je Allah odabrao da budu drugovi Muhameda sallallahu ‘alejhi ve sellem, i da
prenesu vjeru. Pa ih slijedite u njihovom moralu i vjeri, jer su oni bili na pravom putu.” Sli¢no je preneseno
od Ibn Mes'uda radijallahu anhu, Hasana el-Basrija i od Omera bin Abdulaziza u pismu koje je poslao
Adijju bin Erta. Ebu Nu'ajm El-Asbehani, Hiljetul-evlija (1/305). Ibn 'Abdul-Berr, Dzami'u bejjanil-'ilmi ve
fadlihi, str. 418-419, Begavi, Serhus-sunne (1/214). Ibnu Betta, Ibanetul-kubra (1/319). Sereful-hak
El-Azim Abadi, 'Avnul-ma'bud (12/365).



Nemoguce je da Uzvideni Allah uskrati ispravno razumijevanje vjere onima koji su nam vjeru dostavili, a
da ga podari onima koji su dosli poslije njih.

Zato je Ibn Abbas radijallahu anhu rekao haridzijama, kad ga je Alija radijallahu anhu poslao da
pregovara sa njima:

,Dolazim vam od Poslanikovih sallallahu 'alejhi ve sellem ashaba, muhadZzira i ensarija, od sina amidze
Allahovog Poslanika sallallahu 'alejhi ve sellem, i njegovog zeta, u Cije vrijeme je Kur'an objavljen, i Cije
tumacenije oni bolje od vas poznaju, a medu vama nema niko od njih.“ Izvor je naveden na 20-0j strani.
Katade rahimehullah je rekao:

,Haridzije su se pojavile u vremenu dok je bilo jo§ mnogo ashaba u Medini, Samu i Iraku, i dok su
Poslanikove supruge radijallahu anhune jos bile u Zivotu. Tako mi Allaha, niko od njih nije postao
haridZija, niti je bio zadovoljan time, niti ih je u tome podrZao.“ Ibn DZerir Et-Taberi, DZami'ul-bejjan
(3/178).

Ali ibn Fudajl je rekao svome ocu: ,Babuka moj, kako je samo divan govor Muhamedovih ashaba
radijallahu anhum!“

Pa mu otac rece: ,Sinko moj, a da li zna$ zasto je divan?“ Rece: ,Ne, babuka.“ Rece: ,Zato $to su njime
Zelili Allaha.“ Bejheki, Sua'bul-iman, br. 1608.

Imam Safija je rekao: ,Allah subhanehu ve tea'la je pohvalio ashabe radijallahu anhum u Kur'anu, Tevratu
i Indzilu.

Poslanik sallallahu 'alejhi ve sellem je istakao njihove vrijednosti i polozaj koje niko poslije njih nece
posti¢i. Allah im se smilovao! Obradovao ih je postizanjem najviSih stepena istinoljubivih, Sehida i dobrih
robova. Oni su nam dostavili sunnet Allahovog Poslanika sallallahu 'alejhi ve sellem. Gledali su kako mu
se spusta Objava, pa su znali kada je Poslanikov govor opcenit, a kada je poseban, znali su kada
nareduje, a kada preporuéuje, i poznavali su od njegovog sunneta vise od nas.“ | rekao je: ,Oni su iznad
nas u znanju, idZtihadu, ostavljanju sumnjivih stvari, razumu, na€inu postizanja znanja i izvodenju
Serijatskih pitanja i propisa iz njega. Njihova mi$ljenja su nam preca i pohvalnija od nasih.“ Izvor je
naveden na 23-0j strani u fusnoti broj 5.

Cak i vie od spomenutog, ispravni prethodnici radijallahu anhum su zbog njihove blizine i poZrtvovanog
slijedenja Poslanika sallallahu 'alejhi ve sellem, vanjstinom i nutrinom, imali najviSe beri¢eta,

ne samo u razumijevanju Kur'ana i sunneta, ve¢ i u vojnim pohodima i zestokim ratovima sa Allahovim
neprijateljima. Tome svjedo€i ono $to smo ranije naveli iz Dva sahiha u hadisu Ebu Sei'da el-Hudrija
radijallahu anhu od Poslanika sallallahu 'alejhi ve sellem, da je rekao: ,Do¢i ¢e ljudima vrijeme kada ¢e
povesti bitku protiv skupine, pa ¢e reci: Ima li medu vama iko od ashaba Allahova Poslanika sallallahu
‘alejhi ve sellem? Pa ¢e odgovoriti: Ima. Pa ée pobijediti u bici. Potom ¢e doci vrijeme u kojem ¢e povesti
bitku protiv skupine, pa &e reci: Ima li medu vama neko ko se druZio sa ashabima Allahova Poslanika
sallallahu 'alejhi ve sellem? Pa ¢e odgovoriti: Ima. Pa ¢e pobijediti u bici. Potom ée dodéi vrijeme u kojem
¢e povesti bitku protiv skupine, pa ¢e reci: Ima li medu vama neko da se druzio sa onim koji su se druZili
sa ashabima Allahova Poslanika sallallahu 'alejhi ve sellem? Pa ¢e odgovoriti: Ima. Pa ¢e pobijediti u
bici.“ Vidi izvor na 9-0j strani.

Allah je otvorio njihova srca za bozansko svjetlo i Objavu, kao $to im je otvorio zemlje i olakSao Sirenje
islama.

Otvorio im je i srca ljudi, osvijetlivSi ih Svojim svjetlom i u€inivsi ih prijemcivim za poslani¢ku uputu.
Poslanik sallallahu 'alejhi ve sellem, navodeci primjer onoga koga je Allah poslao sa uputom i znanjem, je
rekao: ,Uputa i znanje s kojim me je Allah poslao jesu kao obilna plodna kiSa koja padne na zemlju. Bude
plodne zemlje koja primi vodu i urodi travom i mnogim drugim zelenilom, a bude i suhe tvrde zemlje koja
zadrzi vodu na sebi, pa Allah daje da se njome ljudi koriste: piju, navodnjavaju i napasaju stoku; a padne i
na druge predjele, ravnice, koje niti zadrZzavaju vodu, niti urode kakvom travom. Ovo je primjer za onoga
ko je spoznao Allahovu vjeru i okoristio se onim ¢ime me je Allah poslao, pa naudi i druge poucava: i
primjer za onoga koiji nije prihvatio Allahovu uputu s kojom sam poslan.” Biljeze Buhari (1/211), br. 79,
Muslim (4/1787), br. 2282.

Rekao je Ibn Tejmije: ,Od onog $to je opStepoznato medu muslimanima, je da su nasljednici poslanika i
vjerovjesnika, oni koji su uzdigli vjeru, znanjem, praksom i pozivanjem Allahu i Poslaniku sallallahu 'alejhi
ve sellem. Takvi su istinski sljedbenici Poslanika sallallahu 'alejhi ve sellem,

i oni su primjer dobre plodne zemlje, koja upija vodu, a potom urodi mnogom travom i zelenilom, pa je
dobra samoj sebi i drugima; koji su spajiliizmedu jasnog znanja i snage u pozivanju vjeri, te su zbog toga
nasljednici vjerovjesnika, o kojim UzviSeni Allah kaze: ,| sjeti se robova na$ih: Ibrahima i Ishaka i Ja'kuba,
sve u vjeri Cvrstih i dalekovidih.” [Sad: 45]. Ovo el-ejdi ozna€ava shagu u izvrSavanju Allahovih naredbi, a
el-ebsar oznacava precizno znanje o vjeri. Preciznim znanjem spoznaju istinu, a snhagom se pomazu u



dostavljanju, izvr§avanju i pozivanju u ovu vjeru. Ova generacija je imala takvu snagu pamcenja i
razumijevanja vjere, izvodenja propisa i tumacenja, da su iz toga potekle rijeke znanja i nauka...“ Ibn
Tejmijje, Medzmu'ul-fetava (4/92-93).

I rekao je: ,Onaj ko poznaje teorijske, metafizicke i empirijske nauke, zna da je mezheb ashaba
radijallahu anhum, uvijek ispravniji od misljenja onih koji su dosli poslije njih.*

A njihov mezheb je zasnovan na onome $to su razumijeli od Kur'ana i sunneta. Cak $tavise, Ibn Hadzer
kaze: ,Kako da ne prihvatimo ono na ¢emu su se slozile tri odabrane generacije, a onaj koji je poslan sa
Serijatom sallallahu 'alejhi ve sellem, im je posvjedogio da su najbolje generacije.” Ibn Tejmijje,
Medzmu'ul-fetava (4/93). Ibn HadzZer El-Askalani, Fethul-bari (13/408).

Rezime prethodno kazanog je da $to god je €ovjek bolje vjere i morala, biva u vecoj saglasnosti sa
istinom.

Ovo je razlog zato je obaveza dati prednost razumijevanju ashaba, tabi'ina i tabi-tabi'ina, nad
razumijevanjem drugih koji su dosli poslije njih.

Doslo je do Ibn Omera radijallahu anhu da neki ¢ovjek spominje Osmana radijallahu anhu po ruznom, pa
ga je pozvao, posjeo ispred sebe i prou€io mu:

»l siromasnim muhadzirima koji su iz svojih domova i iz posjeda svojih protjerani, tragajuci za Allahovim
obiljem i zadovoljstvom, i koji Allahu i Poslaniku Njegovu pomazu, to su, zaista, iskreni.”

Pa ga je upitao: ,Da li si ti od ovih?* RecCe: ,Nisam.” Pa je proucio: ,A oni koji su prije njih Medinu nastanili
i iman prihvatili, oni vole one koji im doseljavaju, i u grudima svojim nikakvu zavist, zato $to im se daje, ne
osjecaju, i viSe vole njima nego sebi, mada im je i samima potrebno. A oni koji se us€uvaju gramzivosti i
tvrdiCluka, oni ¢e sigurno uspjeti.“ Pa ga je upitao: ,A da li si od ovih?“ Rece: ,Nisam.“ Pa mu je proucio:
,Oni koji poslije njih dolaze - govore: ,Gospodaru nas, oprosti nama i brac¢i nasoj koja su nas u vjeri
pretekla i ne dopusti da u srcima nasim bude imalo zlobe prema vjernicima; Gospodaru na$, Ti si, zaista,
milosrdan i milostiv.“ Pa ga je upitao: ,A da li si od ovih?“ ReCe: ,Nadam se da jesam.” Rece: ,Ne, tako mi
Allaha, nece biti od njih ko god ih po ruZnom spominje i ko ima u srcu zlobe prema njima.* Kurtubi,
DzZami'u li ahkamil-Kur'an (20/373), Ibn 'Atijje, Muharrerul-vedziz (5/228).

Svemu spomenutom se mogu dodati i dokazi iz tre¢eg poglavlja koji ukazuju na Serijatsku utemeljenost
davanja prednosti njihovom razumijevanju nad drugim.

Briga u€enjaka da sacuvaju razumijevanje selefa kroz svoja
djela

Zaista je ova tematika vrijedna truda i brige da se sakupi i zapiSe.

| to je pocelo u ranim vremenima zajedno sa zapisivanjem sunneta Allahovog Poslanika sallallahu 'alejhi
ve sellem, jer ono u osnovi i predstavlja dio sunneta, a posebno ono $to je preneseno od ashaba
radijallahu anhum. Kao §to se prenosi od Saliha bin Kejsana da je rekao:

,Udruzili smo se Zuhri i ja da zajedno trazimo znanje, pa smo rekli: 'Zapisivat ¢emo $to je doslo od
sunneta.' Pa smo zapisivali sunnet Allahovog Poslanika sallallahu 'alejhi ve sellem.“ Rece: ,Zuhri je zatim
kazao: 'Zapisivat ¢emo ono $to je doslo od ashaba radijallahu anhum, jer je i to zaista sunnet.' Pa sam
rekao: 'Ne, to nije od sunneta. Ne¢emo to zapisivati." Ibn Kejsan je potom dao komentar: ,On je to
zapisivao, a ja nisam; pa je on uspio, a ja nisam.“ Abdur-Rezzak, EI-Musanef br. 20488. Zbog toga, izraz
sunnet obuhvata i praksu ashaba, nalazila se u Kur'anu i sunnetu ili ne, buduéi da ista predstavlja
slijedenje onog &to su oni smatrali sunnetom koji nam mozZda nije prenesen, ili njihovog idZtihada na
kojem su se svi sloZili, ili u najmanju ruku, &etvorica halifa.” Satibi, Muvafekat (4/4).

Trud u€enjaka u o€uvanju ovog vrijednog naslijeda se ogleda u njihovim pisanim djelima, u kojim su
zabiljezili predaje i praksu ashaba, tabi'ina i tabi-tabi'ina, koji su rezultat njihovog razumijevanja Serijatskih
tekstova. U to se ubraja sljedece:

1. Ono $to su zabiljezili u sahihima, sunenima i musnedima od predaja ashaba i tabi'ina, sa lancem
prenosilaca ili bez.

Imam Buhari je tako zabiljezio dosta predaja selefa, bilo da se radi o njihovom govoru ili praksi, a u tome
ga je slijedio imam Tirmizi rahimehullahu te'ala.

2. Predaje ashaba, tabi'ina i tabi-tabi'ina, koje su zabiljeZili u musannefima i mu'dZemima, sa lancem
prenosilaca.

Primjer tome su musannefi od Abdur-Rezzaka i Ibn Ebi Sejbe. Abdur-Rezzakov Musannef sadrzi nesto
preko 21000 hadisa i predaja, a Ibn Ebi Sejbin Musannef sadrzi oko 19000 hadisa i predaja, u kojima su
veéina predaje selefa. Dr. Abdullah Vekil E$-Sejh, Davabit fehmis-sunne, str. 18.

3. Predaje selefa sa lancem prenosilaca, koje su sakupili u knjigama akide pod imenom Sunne (ar. 4dl), i
Odgovor dZehmijama (ar. el e 3.



Neki od onih koji su napisali knjige pod ta dva naslova su: Abdullah ibn Ahmed Edz-Dza'fi (8ejh imama
Buharije), Ebu Davud Es-Sidzistani, Abdullah bin Ahmed bin Hanbel (sin imama Ahmeda), Ebu Bekr
el-Esrem, El-Hanbel ibn Ishak, El-Harb El-Kermani, Osman bin Se'id Ed-Darimi, Nua'jm bin Hammad
El-Huzai, Ebu Bekr El-Halal, Ebu Bekr bin Huzejme, Abdur-Rahman ibn Ebi Hatim, Ebul-Kasim
Et-Taberani, Ebu Sejh El-Asbehani, Ebu Abdullah bin Mende, Ebu Omer Et-Talemenki, Ebu Bekr
El-A'dzurri, Ebul-Kasim El-Lalikai itd. Takoder, od onih koji su sakupili predaje u akidetskim knjigama su:
Ibnu Betta u djelu ,Ibane” i Kavamus-sunne u ,El-Hudzdze®, Nasr bin Ibrahim EI-Makdisi u ,,ElI-Hudzdze* i
dr. mimo njih. Ibn Ebi Sejbe u djelu ,El-Iman*, Ebu Ubejd El-Kasim bin Selam u ,El-Iman®, Ibn Ebi
Hajseme u ,El-lim“i tako dalje. IzbaCeno

Predaje selefa sa lancem prenosilaca, koje su sakupili u knjigama tefsira,

poput tefsira: Abdur-Rezzaka, Abd bin Humejda, Duhejma, Sunejda, Ibn DZerir Et-Taberija, Ebu Bekra ibn
Munzira, Abdur-Rahmana ibn Ebi Hatima itd. Sujuti je sakupio veliki broj predaja selefa u svom djelu
Ed-Durrul-Mensur, od kojih su neka izvorna djela izgubljena.

5. Ono §to je sakupljeno u knjigama historije, biografija (ar. ~>/_i)), generacija (ar. <kl j Zivotopisa(ar.
o),

poput: ,Et-tabekatul-kubra“ od Ibn Sa'da, , Tarihu Bagdad®, ,Hiljetul-Evlija“, ,Tarihu Dimesk®, ,Sijer
e'alamin-nubela“i tako dalje.

6. Ono $to je sakupljeno u knjigama fikha i komentarima hadisa,

kao knjige Cetiri mezheba, ,Muhalla“ od Ibn Hazma, knjige Ibn Abdul-Berra, ,Sunenul-kubra“ od Bejhekija,
»El-Mugni® od ibn Kudame, ,Medzmu'u“ od Nevevija, ,Fethul-bari“, kao i mnoge druge fikhske i hadiske
encikopledije.

Ovo je samo jedan dio onoga Sto sadrZi predaje selefa, sa lancem prenosilaca ili bez, §to je teSko
pobrojati na jednom mjestu.

Navedeno nepobitno ukazuje na brigu u€enjaka o razumijevanju selefa, njihovom znanju, fikhu, dubokom
razumijevanju Serijatskih tekstova i nacina izvodenja Serijatskih propisa.

Nije im bila uloga samo puko prenoSenje informacija, ve¢ utvrdivanje vjerodostojnih predaja na prvom
mjestu, a potom znanje i rad po njemu. ,Jer nije znanje u mnostvu prenosenja, istrazivanja i govora, ve¢
je ono svjetlo kojim se rastavlja vjerodostojno od onog koje to nije i kojim se rastavlja Sta je iz
vjerovjesnicke svjetiljke, a Sta od ljudskih misljenja.“ Ibn Kajjim, Idztimau'l-dzujusil-islamijje, str. 80, Ibn
Redzeb El-Hanbeli, Bejan fadli 'ilmis-selef a'lel-khalef, str. 38.

Zato je rekao Imam Malik:

,Nije znanje u mnostvu prenoSenja, vec svjetlo koje Allah ubacuje u srca.” Tefsir Ibn Ebi Hatim (10/3180),
Bejheki, Medhal, str. 231, Hatib, EI-DZami' (2/174). Rekao je Ahmed bin Salih El-Masri: ,Tumacenje
njegovih rije€i (Imama Malika), je da je svjetlo razumijevanje znanja i poznavanje znacenja.“ Tefsir Ibn
Kesir (6/531). Rekao je El-Hatib El-Bagdadi: ,Znanje je u razumijevanju, a ne u mnostvu prenosenja.”
El-Hatib EI-Bagdadi, EI-DZzami'u li-ahlakir-ravi ve adabis-sami' (3/174), Sulejman En-Nedzdi,
Idahul-hudzdze, str. 134.

Poslanikov sallallahu 'alejhi ve sellem, govor je bio jezgrovit i sazet,

i zato je receno: ,Govora selefa je malo sa puno beri¢eta, dok je govora halefa (potonjih generacija)
mnogo sa malo beri¢eta.” Serhul-akidetit-tahavijje, str. 73, dr. Abdulmuhsin A'bad, Katful-dZenal-dani $erh
mukaddime risalel-kajrevanij, 1/3.

Sljedbenici selefa su spoznali vrijednost njihovog znanja, pa su ga smatrali najboljim znanjem. Rekao je
Hafiz Ibn Redzeb, rahimehullah:

.Najbolje znanje iz tefsira Kur'ana, komentara hadisa i govora o halalu i haramu, je ono koje je preneseno
od ashaba, tabi'ina i tabi-tabi'ina... Prema tome, najbolje znanje je precizno poznavanje i razumijevanje
onog 5to je preneseno od njih, a nadiroko razglabanje koje se pojavilo poslije njih, uglavhom ne donosi
dobro, osim ako se radi o objasnjenju njihovog govora. Dok je govor suprotan njihovom nistavan ili
beskoristan, jer je njihov govor sasvim dovoljan, ¢ak i viSe od toga. Pa nece$ pronadi u govoru poslije njih
nesto od istine, a da vec¢ nije sadrZzano u njihovom govoru, krace i saZetije. Takoder, ne¢e$ pronadi u
govoru poslije njih nesto niStavno, a da u njihovom govoru nije ukazano na nistavnost istog, za onoga ko
ga je razumio i analizirao. | njihov govor sadrzi izvrsna znacenja i precizne postavke, koja ne¢es$ naci u
govoru onih poslije njih, pa ko ne uzme znanije iz njihovog govora, proslo ga je svako dobro i upao je u
mnoge greske, slijedeci one koji su dosli poslije njih.“ Ibn Redzeb El-Hanbeli, Fadlu ‘ilmis-selef an
"ilmil-khalef, str. 67-68.

Onaj ko zeli da pripiSe neki govor ili misljenje selefu neka se drzi jedne od dvije stvari:

1.potpuno iS€itavanje njihovog govora u knjigama tefsira i hadisa, gdje su predaje sa lancem prenosilaca,



2.ili da prenese od onog ko je upucen u njihov govor, praksu i ekspertize. Ibn Tejmijje, Bejan
telbisil-dzehmije, (8/537-538), i Medzmu'ul-fetava (4/454), dr. Sa'd bin Bedzad El-Utejbi,
Mevkiful-Ittidzahil-islamijjil-aklanijjil-mua'siri minen-nassis-Serijji, str. 387.

Sve ovo pokazuje dokle doseze vaznost brige o govoru i predajama selefa, i njihovom ¢uvanju kroz
pisana djela.

Oni koji se pripisuju sunnetu i dZzematu koriste dva nacina da odrede i preciziraju mezheb selefa po
nekom pitanju:

Prvi nadin: Preciziranje mezheba selefa putem onog $to je preneseno od predaja i govora ucenjaka, i ono
biva na dva nacina:

a)RaSirenost odredenog stava u govoru imama prethodnika oko kojeg se ne razilaze,

poput stava: ,Iman obuhvata govor i djela, povecava se i smanjuje’, ili ,Allahov govor je objavljen i nije
stvoren® itd.

b)Da neki velikani od islamskih u€enjaka, poznati po slijedenju sunneta konstatuju da je konsenzus selefa
na tom stavu.

Kao $to imam Muhammed bin Nasr EI-Mervezi, Ibn Abdul-Berr, Sejhul-islam Ibn Tejmije i Ibn Redzeb
konstatuju da je konsenzus uc¢enjaka na stavu po pitanju definicije imana.

Znaci prvi nagin biva na osnovu rasirenog i poznatog stava selefa u kojem nije poznato da ima
razilazenje, a drugi na osnovu konstatovanja konsenzusa nekog od islamskih velikana.

Drugi nacin: Preciziranje mezheba selefa na osnovu razumijevanja prenesenih stavova i predaja.

Znaci na osnovu razumijevanja predaja od strane onog ko je navodi. | ovo ne mora znaditi da je pogodio
tim razumijevanjem, Sto znaci da moze biti predmet kritike, bilo da se radi o kritici sa strane njegovog
znanija ili razumijevanja ili pripisivanja. Pa ako na ovaj nac¢in dode do odredenog stava u nekom pitanju,
smatrajuci da je to u skladu sa Kur'anom i sunnetom, ili sa govorom nekog od selefa, koji nije proSiren i
poznat, to je u stvari rezultat njegovog vlastitog idZtihada. Znaéi da to on smatra stavom i mezhebom
selefa, a u sustini to nije tako. Ovakav pristup je odvazio mnoge novotare da tvrde da su mezheb selefa.”
Ibn Tejmijje, Medzmu'ul-fetava (4/451).

Ovaj nacin preciziranja mezheba selefa ima osnovu u govoru jedne skupine novotara koji se pripusuju
sunnetu i dZzematu, i u govoru nekih fekiha (Serijatskih pravnika).

U to spada ono $to pripisuje Ebul-Hasan EI-ESa'ri selefu, da je njihov stav da Allah nema dzism (ar. s~al)),
na osnovu njegovog razumijevanja mezheba selefa, jer su oni slozni na pokudi poredenja Stvoritelja sa
stvorenjima (ar. =il »3) i obavezi smatranja da je On &ist od toga (ar. 4:5i) 2st). Medutim, niko od selefa
nije negirao Allahu dZism, s obzirom da se radi o nepreciznim izrazima koji mogu imati viSestruka
(ispravna i neispravna) znacenja. Pa to ne predstavlja mezheb selefa niti njihov stav. Sli¢no ovome je
pripisivanje mezhebu selefa prepustanje znacenja Allahovih imena i svojstava UzviSenom Allahu (ar.
o=u54l), na osnovu onog $to su oni razumjeli iz govora selefa, a ni to ne predstavlja mezheb selefa.
Ebul-Hasan EI-ES§'ari, Mekalatul-islamijin (1/211). Izba¢eno

Pa je ovakav nacin preciziranja mezheba selefa pogreSan. | on je jedan od razloga podijeljenosti onih koji
se pripisuju selefu u posljednjim vremenima. A njihovo razilazenje je zasnovano na onom $to su oni
razumjeli da je mezheb selefa, a to medutim ne predstavlja njihov mezheb.

S druge strane, prvi nacin je ispravan, precizan i utemeljen, jer predstavlja prenoSenje jasnog stava selefa
na kojem su postigli konsenzus, ili se radi o stavu koji je poznat i rasiren tako da nije poznato da mu se
neko od njih suprostavio.

Trece poglavlje: Dokazi serijatske utemeljenosti
razumijevanja selefa, te plodovi pridrzavanja

istog
Sastoji se od sljedecih tema:
1.Dokazi Serijatske utemeljenosti razumijevanja ispravnih prethodnika.
2.Plodovi pridrzavanja za razumijevanje i menhedz ispravnih prethodnika.

Prva tema:Dokazi Serijatske utemeljenosti razumijevanja
ispravnih prethodnika

Nakon §to smo govorili o vaznosti razumijevanja selefa i naveli ono $to ukazuje na to,
doslo je vrijeme da navedemo Serijatske dokaze koji ukazuju na obaveznost davanja prednosti njihovom
misljenju nad drugim i vracanja istom da nam presudi kod razilazenja, smatrajuci ga jedinim meritornim za



razumijevanje Serijatskih tekstova i poznavanja intencija UzviSenog Allaha i Njegovog Poslanika sallallahu
'alejhi ve sellem, kao i davanja prednosti onom 5to je rezultat njihovog razumijevanja, od nadina
dokazivanja Serijatskim tekstovima i njihovog praktikovanja. kao i davanja prednosti onome $to je rezultat
njihovog razumijevanja, od na€ina dokazivanja Serijatskim tekstovima i njihovog praktikovanja. Dokazi
mogu biti oni koji ukazuju direktno i oni koji ukazuju indirektno, i u to spada sljedece: Dr. Osman bin Alijj
Hasen, Menhedzul-istidlal 'ala mesailil-i'tikad 'inde ehlis-sunneti vel-dzema'a (2/501-527).

Prvo: Dokazi iz Kur'ana:

1. Govor Uzvisenog Allaha:

LAllah je zadovoljan prvim muslimanima, muhadzirima i ensarijama, i svima onima koji ih slijede dobra
djela &inedi. A i oni su zadovoljni Njime. Za njih je On pripremio dZennetske basce, kroz koje rijeke teku, i
oni ¢e vje€no i zauvijek u njima boraviti. To je veliki uspjeh." [Tevba: 100].

Ajet jasno ukazuje na pohvalu i da je Allah zadovoljan sa onima koji slijede prvake ummeta, muhadZire i
ensarije, koji su predvodnici i uzori selefa.

A slijedenje obuhvata vjerovanje i praksu zasnovanu na ispravhom razumijevanju. | ova pohvala direktno
podrazumijeva ispravnost njihove vjere i postupaka, a indirektno ukazuje na nistavnost postupaka onih
koji postupaju suprotno njima. Pa je to jasan dokaz da je njihovo razumijevanje meritorno nad drugim u
svim vjerskim pitanjima, akidetskim i fikhskim. Dr. Velid bin Rasid Es-Sei'dan, Tezkirul-halef bi vudzubi
i'timadi fehmis-selef li edilletil-kitabi ves-sunne, str. 8. | imam Malik je ovim ajetom dokazivao obavezu
slijedenja ashaba radijallahu anhum. Ibn Kajjim, I'alamul-muvekki'in (4/123-153).

Na isti nacin ukazuju na to i drugi ajeti u kojim UzviSeni Allah hvali ashabe radijallahu anhum, poput 18. i
29. ajeta u suri El-Feth:

,Muhammed je Allahov poslanik, a njegovi su sljedbenici strogi prema nevjernicima a samilosni medu
sobom;" | rije€i UzviSenog: ,Allah je zadovoljan onim vjernicima koji su ti se pod drvetom na vjernost
zakleli.“ | jo§ mnogo ajeta, osim spomenutih, koji na isto ukazuju. ,Sve ovo ukazuje ummetu na ispravnost
njihovog puta i razumijevanja, njegovu jasnu utemeljenost u Serijatskim tekstovima i obavezu njegovog
slijedenja, te da je svako razumijevanje suprotno njihovom pogresno i niStavno. Prethodni izvor, str. 9.

2. Govor Uzvisenog Allaha:

.Pa, ako oni budu vjerovali onako kako vi vjerujete, na Pravom su putu; a ako se okrenu, oni su onda
raskol pocinili. Allah ¢e te sigurno od njih zastititi. On sve Cuje i sve zna.“ [El-Bekara: 137]. U ovom ajetu,
Allah je ogranicio pravi put na ono kako su vjerovali Poslanik sallallahu 'alejhi ve sellem i njegovi ashabi
radijallahu anhum, pa je njihovo vjerovanje najbolje. Izbaceno

Nema sumnje da je to vjerovanje rezultat njihovog ispravnog razumijevanja i znanja o Bozanskoj Objauvi.
I nemoguce je da oni koji su dosli poslije njih budu sa njima na istom stepenu razumijevanja i vjerovanja.
Dok je moguéa jednakost u nadinu, a to je da ih slijedimo u njihovom menhedZu, razumijevanju i
djelovanju.

3. Govor Uzvisenog Allaha:

»A onoga ko se suprotstavi Poslaniku, nakon $to mu jasno bude pokazan Pravi put, i slijedi put koji nije
put vjernika, pustit é¢emo da Cini §to je naumio, i bacit éemo ga u DZehennem, a loSe je to konacno
odrediste!” [En-Nisa': 115].

Nema sumnje da se rije€ "vjernika" ("i slijedi put koji nije put vjernika"), odnosi na ashabe, tabi'ine i
tabi-tabi'ine, a potom na sve one koji slijede njihov put, te da se u tome nalazi upozorenje i prijetnja svim
onima koji slijede put mimo njihovog puta.

Dokaz tome je i ajet iz sure Et-Tevba, ranije naveden, koji tumaci znacenje rijeci "vjernika" u ovom ajetu.
Ibn Tejmijje, Medzmu'ul-fetava (4/2). Tako da ovaj ajet nareduje slijedenje ispravnog selefa i prijeti vatrom
i propaséu onima koji uzmu drugi put mimo njihovog. U ovome je i potvrda saCuvanosti od greSke u
svemu onome u ¢emu su se sloZili. | ovo je po€ast njima i Poslaniku sallallahu 'alejhi ve sellem. Ibn Kesir,
Tefsir Ibn Kesir (2/325).

Ugenjaci koriste ovaj ajet kao dokaz da konsenzus predstavlja kategoricki argumenat u Serijatu (pored
Kur'ana i sunneta, op. prev.), i da je sacuvan od greske.

| to znaci da onaj ko se suprostavlja razumijevanju selefa, postupajuc¢i mimo toga, takav je ustao protiv
konsenzusa. Cak je Uzvi$eni Allah uginio suprostavljanje Poslaniku sallallahu 'alejhi ve sellem i slijedenje
drugog puta mimo puta vjernika neodvojivim, pa svako onaj ko se suprostavlja Poslaniku sallallahu 'alejhi
ve sellem, nakon $to mu je pojasnjen pravi put, takav ustvari slijedi put koji nije put vjernika. Te isto tako
obrnuto, ko slijedi put mimo puta vjernika, takav se suprostavio Poslaniku, sallallahu 'alejhi ve sellem.
Safija, Ahkamul-Kur'an str. 18-19, i Risala, str. 471, Ibn Kesir, Tefsir Ibn Kesir (3/414), Ibn Abdul-Berr,
Et-Temhid (1/143), EI-Bagdadi, Fekih vel mutefekkih (1/400), Es-Sem'ani, Kavati'ul-edille fil-usul (1/464),



Ibn Kudame, Revdatun-nazir (1/131), Ibn Tejmijje, MedZzmu'ul-fetava (19/178-179), Ibn Kajjim,
I'alamul-muvekki'in (4/152), i tako dalje. Ibn Tejmijje, Medzmu'ul-fetava (19/193-194).

Stoga, ajet ukazuje da je slijedenje njihovog puta u vjerovanju i djelovanju stroga obaveza,

jer zabrana suprostavljanja njihovom putu ozna¢ava naredbu da se slijedi. A slijedenje biva tako sto ¢éemo
postupati po onome na ¢emu su se slozili od vjerovanja i prakse, a koji su rezultat njihovog razumijevanja.
A slijedenje njihovih stavova i ubjedenja podrazumijeva slijedenje njihovog razumijevanja, jer onaj ko im
se suprostavi u razumijevanju, pa takav im se suprostavio u govoru i djelima. Velid bin Rasid Es-Sei'dan,
Tezkirul-halef fi vudzubi i'timadi fehmis-selef, str. 8, Es-Sa'di, Tefsir Ibn Sa'di (2/165). Velid bin Rasid
Es-Sei'dan, Tezkirul-halef fi vudzubi i'timadi fehmis-selef, str. 8, Es-Sa'di, Tefsir Ibn Sa'di (2/164).

Imam El-Kassab El-KeredZi je rekao u jednom dragocjenom govoru, gdje govori o onome §to je
preneseno od selefa vezano za tefsir ajeta u kojim se spominju Allahova svojstva:

+AKo selef bude ashab, pa njegovo tumacenje se prihvata i slijedi, jer su oni svjedo ili spustanje Objave i
naucili tefsir i tumacenje... A ako bude tumacenje nekog drugog od selefa mimo ashaba, pogledat c¢emo
da li ga u tome slijede poznati imami ummeta, prenosioci sunneta. Pa ako ga oni budu slijedili i u tome se
sa njim slagali, i mi éemo to prihvatiti i slijediti. Jer iako nije u pitanju stvarni konsenzus, ono je poput
konsenzusa i predstavlja put vjernika. Da su imami smatrali da na tome nisu bili Poslanik sallallahu 'alejhi
ve sellem i njegovi ashabi radijallahu anhum, onda oni to ne bi ni slijedili.“ Izbaceno Ibn Tejmijje, Bejanu
telbisil-dzehmijje (6/401), (gdje je preneseno iz djela El-Keredzija, El-fusulu fil-usuli anil-e'immetil-fuhul
ilzamen lizevil-bid'i vel-fudul). Vidi: Osman Hasan, Menhedzul-istidlal (2/506).

4. Govor UzviSenog Allaha:

,Vi ste najbolji narod koji se ikada pojavio: traZite da se €ini dobro, a odvracéate od zla, i vjerujete u Allaha!
A kada bi sljedbenici Knjige vjerovali, bilo bi bolje za njih; medu njima ima vjernika, ali - ve€ina njih su
nevjernici.“ [Ali Imran: 110].

Izbageno

Ajet se prvenstveno obra¢a ashabima radijallahu anhum i svjedoc€i im da su najbolji narod. | ovo
svjedoCenje da su najbolji je dokaz ispravnosti i potpunosti njihovog vjerovanja, govora i postupaka, koji
su rezultat njihovog ispravnog razumijevanja i shvatanja. A ujedno predstavlja i podsticaj da se u tome
slijede. Velid bin Rasid Es-Se'idan, Tezkirul-halef fi vudzubi i'timadi fehmis-selef, str. 8 (govor sam sazeo,
op.prev.).

5. Govor UzviSenog Allaha:

.| tako smo od vas stvorili pravednu zajednicu...” [El-Bekara: 143]. Rije¢ el-vesat (ar. '), znaci sredina,
pravednost i odabranost, i tako su opisani ashabi radijallahu anhum, a uz njih i svako onaj ko ih slijedi u
znanju i razumijevanju. Znadi, ajet ima sli¢no znacenje kao i prethodni. Biljezi Buhari, br. 3161. Hatib
El-Bagdadi, Fekih vel mutefekkih (1/406), Es-Sem'ani, Kavati'ul-edille fil-usul (1/464), Es-Subki, El-Ibhadz
$erhul-minhadz (2/358), ES-Sevkani, Ir§adul-fuhul str. 140.

Ibnu Kaijjim kaze: ,,Oni su najbolji i najpravedniji narod u govoru, djelu i namjeri, i zbog toga su zasluzili da
budu svjedoci poslanicima protiv njihovih naroda na Sudnjem danu.

Allah ¢e prihvatiti njihovo svjedo&enje i oni e biti Allahovi svjedoci. Zato ih je pohvalio i uzdigao njihov
spomen.” Ibn Kaijjim, I'alamul-muvekki'in (4/133).

Nema bolje preporuke od toga da te UzviSeni Allah uzme za svjedoka, jer da bi ti svjedocenje bilo
prihvaceno u dunjaluékom sporu moras ispuniti odredene uvjete, pa kako je onda kada te Allah odabere
za Svog svjedoka protiv drugih naroda na Sudnjem danu.

Nema sumnje da je ovo veliki polozaj, Cija se veli€ina i znacaj ne mogu rijeCima opisati.

Drugo: Dokazi iz sunneta:

Poslanikovi hadisi koji ukazuju na obavezu davanja prednosti razumijevanju selefa, na prvom mjestu
ashaba, a potom davanju prednosti i njihovom nacinu i menhedzu dokazivanja, su sljededi:

1. Govor Poslanika sallallahu 'alejhi ve sellem:

,Onaj od vas ko bude pozivio (poslije mene), vidjet ée mnoga razilazenja. Vi se drzite moga sunneta i
sunneta pravednih halifa, zagrizite za to kutnjacima. A Cuvajte se novina (u vjeri), jer je svaka novina
novotarija, a svaka novotarija je zabluda.“ Biljezi Ahmed, Musned (4/126), Ebu Davud, Sunen (4/200),
Tirmizi, Sunen (5/44), kaze da je hasenun-sahih (dobar u osnovi, a mno$tvo predaja ga podizu na stepen
vjerodostojnosti), Ibon Madze, Sunen (1/18). Sejh Albani ga je ocijenio ispravnim u Es-Silsiletu el-ehadis
es-sahiha, br. 2735.

Ovdje imamo jasnu naredbu da slijedimo ispravne halife radijallahu anhum, koji su imami selefa i njihovi
prvaci. A naredba u osnovi ukazuje na obaveznost (ar. —ssl') ukoliko nema nekog razloga koji je spusta
na nivo pohvalnog (ar. «aiwall),

Pa je zato obaveza slijediti ih u razumijevanju, znanju, ubjedenju i praksi.



Ovo je jasna naredba da slijedimo ispravne halife radijallahu anhum, a kako je tek sa onim na ¢emu su
svi ashabi slozni (konsenzus), od pitanja razumijevanja Serijatskog teksta. Muhammed HiSam bin La'l
Muhammed Tahiri, EI-Kur'anul-kerim ve menziletuhu bejnes-selefi ve muhalifihim, str. 753. Vidi i komentar
na hadis od Ibn Kajjima u I'alamul- muvekki'in (4/140).

Rekao je Satibi: ,Kao $to vidi$, Allahov Poslanik sallallahu 'alejhi ve sellem, je spojio sunnet pravednih
halifa sa svojim sunnetom, da je od njegovog sunneta slijedenje njihovog sunneta, a da su novine (u vjeri)
suprotne tome.

Jer je njihov sunnet ustvari slijedenje Poslanikovog sallallahu 'alejhi ve sellem, sunneta ili onog $to su
razumijeli iz njega. Nista viSe mimo toga.“ Satibi, El-I'tisam (1/88) i (1/187).

2. Govor Poslanika sallallahu 'alejhi ve sellem:

"Najbolja generacija jeste moja generacija, potom generacija poslije njih, a potom generacija poslije njih.
Nakon toga, pojavit ¢e se ljudi koji e preticati sviedoCenjem zakletvu i zakletvu svjedoCenjem." |zvori
hadisa su prethodno navedeni. Sli€no prenosi Ebu Hurejre radijallahu anhu da je Poslanik sallallahu
‘alejhi ve sellem upitan: ,Ko su najbolji ljudi? Pa je odgovorio: ,Ja i oni koji su sa mnom, potom oni koji
dolaze nakon nas i potom oni koji dolaze nakon njih.“ Biljezi ga: Ahmed, Musned (2/297), Ebu Nuajm,
Hiljetul-evlija' (2/78), sa dobrim lancem prenosilaca. | doSlo je u hadisu Vasile radijallahu anhu, da je
Poslanik sallallahu 'alejhi ve sellem rekao: "Neprestano ¢ete biti u hajru sve dok medu vama bude onaj ko
je vidio onog ko me vidio i druZio se sa onim ko se sa mnom druzio." Bilieze ga: Ibn Ebi Sejbe, Musanef
(13/178), sa dobrim lancem, kako kaze Ibn Hadzer u djelu Fethul-bari, (7/7). Ovaj hadis prenosi petnaest
ashaba radijallahu anhum. A skupina hadiskih eksperata je za njega rekla, da je mutevatir. Izbageno
Izbageno

| on je dokaz da su prve tri generacije apsolutno najbolje od ummeta. Kaze Ibn Kajjim:

»10 podrazumjeva da im se daje prednost u svemu, jer da su dobri samo u nekim stvarima mimo drugih,
ne bi bili apsolutno najbolji ummet.“ Pa su zbog toga najbolji ummet u razumijevanju, naj¢iséeg znanja,
najdubljeg poznavanja nauénih detalja, i najbolje prakse i ubjedenja. Ima li logike da u njihovom vremenu
nije bio neko ko je rekao ono $to je ispravno u tim vjerskim pitanjima, ili da oni nisu razumjeli ili nisu znali,
a da su razumieli i znali oni $to su dosli poslije njih, ili da su pogrijesili, a ovi poslije pogodili ispravno.
Slavljen neka je Allah, ovo je Cista potvora! Ibn Kaijjim, I'alamul-muvekki'in (4/136). | zato $to su oni bolji
od onih $to su dosli poslije njih, na $to ukazuje Kur'an i sunnet. ,Slijedenje njih je bolje od slijedenja onih
$to su dosli poslije, jer je njihov konsenzus sauvan od greske. Pa €ak i ako se razidu u misljenjima, istina
ne izlazi iz okvira njihovih misljenja (znaci da je neko od njih pogodio, ako nisu svi, op. prev.). Ibn Tejmijje,
Medzmu'ul-fetava (13/24).

Neki hadisi koji su sliéni ovom hadisu po znacenju, koji hvale ashabe i podsti¢u da se slijede, su sljedeci:
,Ne vrijedajte moje ashabe...“ ,Zvijezde su sigurnost nebesima, pa kad nestane zvijezda, doci ¢e
nebesima ono $to je obecano, a ja sam sigurnost mojim ashabima...“ Izbageno BiljeZi Buhari, br. 3673, od
Ebu Seida radijallahu anhu, i Muslim, br. 2540, od Ebu Hurejre radijallahu anhu. Biljezi Muslim, br. 2531.
Vidi znacenja na koja ukazuje hadis u I'alamul-muvekki'in (4/137). Znacenje hadisa: Sudnji dan ¢e
nastupiti kad nestane zvijezda, to znaci da su one sigurnost nebesima, pa kada nestanu doéi ¢e obecano
i nebesa Ce se rascijepiti. A Poslanik sallallahu 'alejhi ve sellem, je sigurnost ashabima radijallahu anhum
od fitni, podijeljenosti i cijepanja, od odmetanja od vjere, novotarija itd., $to je najavljeno da ée se desiti
poslije njega. U nastavku hadisa je do$|o ono $to je bilo i cilj navodenja hadlsa pa mi nije Jasno zaSto ga
mje naveo do kraJa NastavakJe " 6_\4\ u_n\ u.\l;;a\ Cad \Als ‘u_my 4.\A\ ‘_;JL;JA} ‘u).\s}\ |9 u_ﬂ;;a\ ‘5.1\ L_uAJ th

&5 55."Pa kad mene ne bude, doci ée ashabima ono to je obecano. A ashabi su sigurnost ummetu, pa
kad njih ne bude, doé¢i ¢e ummetu ono $to je obec¢ano." (op.prev.) Zbog toga: ,Davanje prednosti nekom
drugom menhedZu nad njihovim predstavlja obezvrijedivanje svih ovih tekstova koji ukazuju na njihovu
vrijednost i prednost. Kako dati prednost onima koji nisu upuceni da slijede ispravan menhedz u
razumijevanju vjere?!“ Jasir bin Matir EI-Matrefi, magistarski rad pod nazivom: Eserul-itidZzahil-akadijji
fit-tefsir, str. 42.

3. Od Ebu Vakida El-Lejsija radijallahu anhu se prenosi da je Poslanik sallallahu 'alejhi ve sellem, jedne
prilike rekao:

,Zaista ée se desiti smutnja.“ Rekose: ,Sta ée biti sa nama, $ta da &inimo?“ Rece: ,Vratite se onome na
¢emu ste bili prvobitno.“ Znaci vratite se onome na ¢emu je bio selef, §to obuhvata njihovo razumijevanje
tekstova i rad po tome. Taberani, EI-Mu'dzemul-kebir (3/249), i EI-Evsat, (8/294). Kaze Hejsemi u
El-Medzme'a, (3/303): U lancu je Abdullah bin Salih, koji je ocijenjen pouzdanim, a u stvari ima slabost,
dok su ostali prenosioci oni koji prenose Buharijin Sahih (pouzdani). Albani ga je ocijenio vjerodostojnim u
Es-Silsiletu el-ehadis es-sahiha, br. 3165.



U hadisu se obra¢a ashabima, pa kao da najavljuje smutnju koja ¢e se desiti medu njima, i savjetuje ih da
se vrate na ono na ¢emu su bili u vremenu Poslanika sallallahu 'alejhi ve sellem, zatim dva Sejha (Ebu
Bekra i Omera radijallahu anhuma), prije nego se desila smutnja i razilazenje.

Hadis ukazuje na to da Sto god je bliZze vrijeme poslanstvu i po€ecima islama, ono je saCuvanije od
smutnje i blize ispravnosti.

Kao $to ukazuje da je spas u vracanju na ono na ¢emu je bio ispravni selef.

Trecée: Predaje ashaba i imama prethodnika

Mnostvo je predaja i tekstova prenesenih od ashaba, tabi'ina i imama poslije njih, koje podsti¢u na
slijedenje ispravnog selefa u znanju, razumijevanju, ubjedenju i praksi.

Prethodno smo naveli predaje nekih ashaba, koje ukazuju na vaznost razumijevanja selefa, kao od Ibn
Omera, Ibn Mes'uda, te onih koji su dosli poslije njih, poput Hasana El-Basrija i Safije.

| ovdje ¢emo nastaviti navoditi njihove predaje, zbog vaZnosti tematike. Ibn Kajjim, I'alamul-muvekki'in
(4/139).

1. Od Huzejfe bin Jemana radijallahu anhu se prenosi da je rekao:

,O uceni, slijedite put onih koji su bili prije vas, jer tako mi Allaha, ako ih budete ¢vrsto slijedili, bicete
ubjedljivi pobjednici. A ako ih ne budete slijedili, ve¢ lijevo-desno lutali, oticete u duboku zabludu.” Buhari,
El-I'tisam, br. 7282. Nemogucée je da istina bude nekim drugim putem od onog koji su oni hodili, na kojem
su postigli apsolutno svaki hajr. Ibn Kajjim, I'alamul-muvekki'in (4/139).

Zato je rekao ElI-Museijjib bin Rafi":

»+Ako bi im (ashabima) se desilo neko pitanje koje nije bilo za vrijeme Poslanika sallallahu 'alejhi ve
sellem, okupili bi se i donijeli bi zajednicki stav, pa je istina ono Sto su oni zakljucili." Biljezi Ed-Darimi,
Sunen br. 115.

2. Ibn Mes'ud radijallahu anhu je rekao:

,UCite znanje prije nego bude uzdignuto.... i &vrsto se drzite atika.” A atik je ono na €emu su bili ispravni
prethodnici radijallahu anhum od vjere, znanja i razumijevanja. Ed-Darimi, Sunen (1/22) i (1/164).

3. Osman ibn Hadir je rekao: Rekao sam Ibn Abbasu radijallahu anhu: ,Oporuci mi nesto!* Pa je rekao:
,Na tebi je da budes ustrajan, da slijedi$ prvu stvar (da slijedi§ ono na ¢emu su bili ispravni prethodnici
radijallahu anhum od vjere, znanja i razumijevanja, op.prev.), i da ne €ini§ novotarije.“ El-Ilbane, Ibn Betta
(1/319).

4. Omer bin Abdulaziz je rekao u poznatom pismu upuéenom Adijju bin Ertau oko pitanja kadera:
»-..Obaveza vam je da se drzite sunneta, jer onaj koji je doSao sa njim, zna $ta se nalazi u onom $to mu je
suprotno od greSaka, zalutalosti, gluposti i pretjerivanja. Pa budi zadovoljan sa onim sa ¢ime su i oni
(selef) bili zadovoljni, jer $to su oni ostavili, ostavili su sa znanjem i dalekovidno$¢u. Osim toga, bili su
sposobniji od vas da nesto novo otkriju ako je u tome bilo kakvog dobra. A ako kaZete da se desilo poslije
njih, pa nije ga inovirao osim ko Zeli nedto drugo mimo njihovog sunneta i iz odbojnosti prema njima.
Manjkav je onaj ko ho¢e manje od toga, a propao je onaj ko hoce viSe. Zaista su neki postupili grubo
prema njima neukazujudi im njihovo pravo, dok su drugi sa njima pretjerali i granice presli. A oni nisu ni sa
jednim, ni sa drugim, veé na sredini izmedu toga, na Pravom putu... Izba&eno Citali su Kur'an kao $to ga
Citate, medutim, poznavali su njegovo tumacenje koje vi ne poznate....“ Ebu Davud, Sunen (12/365),
El-Adzurri, E$-Seria' (1/555), br. 539, Ibn Betta, El-lbane (2/335), br. 560, Ibn Tejmijje, Medzmu'ul-fetava
(4/7-8).

5. Rekao je neki Govjek Mutarrifu bin Abdullah ibn E$-Sihir: ,Nemojte nam govoriti osim iz Kur'ana.“ Pa
mu je Mutarrif odgovorio:

»1ako mi Allaha, mi zaista ne traZzimo Kur'anu zamjenu, ve¢ onog ko je u€eniji u Kur'anu od nas.“ Bejheki,
El-Medhal str. 331, Ibn Abdul-Berr, DZami'u bejanil-ilmi ve fadlihi (1/191).

6. Evza'i je rekao:

,Budi strpljiv na sunnetu, zaustavi se tamo gdje su se oni zaustavili, govori ono $to su oni govorili, a ostavi
ono $to su oni ostavili, i slijedi put ispravnih prethodnika, jer dovoljno ti je ono &to je i njima bilo dovoljno.*
| rekao je: ,Drzi se predaja selefa, makar te ljudi odbacili.“ Ebu Nu'ajm, Hiljetul-evlija (6/143). EI-Adzurri,
E$-Seria' (1/262), br. 127.

7. Imam Malik je rekao:

,Ne klanjamo iza novotara...“ , sve dok nije rekao: ,Sunnetu se ne suprostavlja ni misljenjem ni
analogijom. Ono §to su ispravni prethodnici protumacdili i mi tako tumacimo, ono $to su praktikovali i mi
praktikujemo, a Sto su ostavili i mi ostavljamo. Od ¢ega su se suzdrzali i mi se suzdrzavamo, slijedimo ih
u onome $to su pojasnili i derivirali od propisa u novonastalim pitanjima, i ne izlazimo iz okvira njihovih
misljenja kada se razidu.“ Imam Malik je pod ovim mislio na nepravedne vladare, novotare. Medutim,
drugi u€enjaci od selefa su zauzeli suprotan stav tvrdeéi da se klanja za svakim vladarom, svejedno bio



pokoran Uzvidenom Allahu ili grje$nik bio, pod uslovom da nije nevjernik (op.rec.).lbn Kajjim,
IdZtimau'l-dZujusil-islamijje str. 155.

Izbaceno

Izbaceno Izbaceno

Abbad bin Abbad Ebu Utbe El-Havvas, poznati asketa od tabi-tabi'ina, je rekao:

~Shvatite! Razum je blagodat. Koliko li samo ima razumnih koji se ipak upustaju u ono u ¢emu je Steta, te
zapostavljaju ono u €emu je korist, prema ¢emu su sasvim nemarni. Od koristi razuma je i to $to ga
Covjek ne upotrebljava u beskorisnom pa se, shodno tome, ne spusta na nivo ljudi koji su manje vrijedni ili
onih koji ¢ine novotarije slijedeci nekoga mimo ashaba Allahovog poslanika sallallahu 'alejhi ve sellem.
Takvi su zadivljeni svojim midljenjem, smatraju ga jedino ispravnim, a sve mimo njega zabludom. Tvrde
da je isto zasnovano na Kur'anu, a oni se zapravo suprotstavljaju njemu. Zar prije njih nisu bili istinski
nosioci Kur'ana, koji su radili po onome $to je u njemu jasno (ar. ~S=~4ll) i vjerovali u ono $to je nejasno (ar.
4,Liid)?! Bio im je poput svjetiljke koja osvjetljava put, a ujedno je bio vodilja i Poslaniku sallallahu 'alejhi
ve sellem, a Poslanik je bio vodilja ashabima radijallahu anhum, a ashabi su bili vodilje onima poslije njih,
i oni (ashabi) su bili slozni u negiranju novotarija sljedbenika strasti...“ Potom je naveo osobine
sljedbenika strasti, te je kazao: ,,... jer oni nisu obracali paznju na predaje prethodnika niti su slijedili
muhadzire...“ Na kraju je zakljuCio govor rekavsi: ,Drzite se Kur'ana, neka vam on bude vodilja i drzite se
predaja prethodnika...“ Ed-Darimi, Sunen (1/127), br. 655. 9. Ebul-Hasan EI-ESa'ri (preselio 324. godine
po hidzri) je pred kraj svog zivota rekao: ,Nase misljenje po kojem govorimo i nasa vjera koju Allahu
ispoljavamo je &vrsto drzanje za Allahovu knjigu, Poslanikov sallallahu 'alejhi ve sellem, sunnet, predaje
ashaba, tabi'ina i imama hadisa poslije njih. To je ono $to zastupamo.“ Ebul-Hasan EI-E3a'ri, El-Ibane 'an
usulid-dijane str. 8. Vidi: Ibn Fekih, EI-'Ajnu vel-Eser str. 110.

10. Ebu Nasr Es-SidZzi (preselio 444. godine po hidZri) je rekao: ,Ehlus-Sunne je postojanog ubjedenja u
sve ono $to su im prenijeli ispravni prethodnici od Poslanika sallallahu 'alejhi ve sellem i ashaba
radijallahu anhum, a €éega nema u Kur'anu i sunnetu ili mu nije potvrdena vjerodostojnost u sunnetu,

jer su oni nasi imami koje nam je naredeno da slijedimo i da se njihovih predaja drzimo. Ovo je isuvise
jasno da bi se uopce trebalo dokazivati.“ Es-Sidzzi, Er-Risaletu ila ehli zubejd str. 99. 11. Imam Zehebi
(preselio 748. godine po hidzri) je rekao: ,Allahov robe, ako Zeli$ biti pravedan, zastani na tekstovima
Kur'ana i sunneta, potom pogledaj $ta su rekli ashabi, tabi'ini i imami tefsira o tim ajetima, i Sta su prenijeli
da je mezheb selefa po tom pitanju, pa ¢es govoriti po znanju, ili ¢es Sutiti zbog znanja.“ Zehebi,
El-'Uluvvu li-alijil-gaffar str. 16.

Cetvrto: Konsenzus

Konsenzus ucenjaka ehli sunneta i dZemata je na tome da su najbolje generacije ummeta u praksi,
govoru i ubjedenju, prva generacija muslimana, potom oni poslije njih, potom oni poslije njih.
Sejhul-islam Ibn Tejmije je prenio ovaj konsenzus kazavsi:

»,NUZno je poznato svakom onom ko je promisljao Kur'an i sunnet, i na ¢emu je konsenzus ehli sunneta i
dZemata, da su prve tri generacije od ovog ummeta najbolje po pitanju djela, govora i vjerovanja. Kao sto
je potvrdeno mnostvom predaja od Poslanika sallallahu 'alejhi ve sellem, | da su oni u svemu bolji od onih
koji su dosli poslije njih, u znanju, djelovanju, vjerovanju, razumu, vjeri, objasnjavanju i ibadetu, i da su
stoga preci da objasne ono sto je sporno. Ovo nece odbiti osim onaj ko se oholi nad nuzno poznatim
stvarima od vjere islama, koga je Allah ostavio u zabludi i pored znanja koje nosi.“ Ibn Tejmijje,
Medzmu'ul-fetava (4/158).

Tabi'ini su bili slozni u slijedenju ashaba, radu po njihovom govoru i izbjegavanju bilo kakvog vida
suprostavljanja njima.

Jedan od onih koji to prenose je El-'Alai (preselio 761. godine po hidzri), koji je rekao: ,U nase
univerzalne postulate spada to, da su tabi'ni ostvarili konsenzus po pitanju slijedenja ashaba i onog §to se
od njih prenosi, te radu po njihovim miSljenjima i fetvama, bez izuzetka.“ El-'Alai, IdZmalul isabe fi
akvalis-sahabe str. 66. Konsenzus koji se smatra preciznim je ono na ¢emu su se sloZili ispravni
prethodnici, jer se u vremenima nakon njih raSirilo razilaZzenje. Muhammed Halil El-Herras,
Serhul-akidetil-vasitijje str. 256.

Ovo je takoder stav Ibn Kajjima, rahimehullahu te'ala, koji kaze:

»Ako neko od ashaba iznese misljenje i nema niko ko mu se u tome suprostavlja, nije poznato da je neko
od prethodnika dozvolio da se postupa suprotno tom misljenju.“ Ibn Kajjim, I'alamul-muvekki'in (4/127).
Peto: Zdravo shvatanje i rasudivanje

Izbadeno



1. Ono $to je ustanovljeno kod muslimanskih masa je da su ashabi radijallahu anhum ljudi najpotpunijeg
razuma i shvatanja, da su najbolje slijedili Poslanika sallallahu 'alejhi ve sellem, da su najjace vjere,
najc¢is¢eg znanja, najobuhvatnijeg razumijevanja,

i da nema niko poput njih nakon vjerovjesnika, po pitanju vjere, znanja, razumijevanja i djelovanja. Zato je
nemoguce da od njih, koji posjeduju ova svojstva, budu bliZi istini i boljeg razumijevanja oni koji su dosli
poslije njih. A duze smo pisali o ovom pitanju u drugom poglavlju: Vaznost razumijevanja selefa i $ta se
na to nadovezuje od znanja i djelovanja. Izbageno

2. Ako se suprostavi razumijevanje selefa i razumijevanje halefa (ar. <), rieSenje mora biti jedno od
dvoga:

a)da istina bude sa onim koje je Uzvieni Allah odabrao nad drugim da budu drustvo najboljem od
poslanika i njihovom prvaku, sallallahu 'alejhi ve sellem,

b)ili da istina bude sa onim koji su znanje uzimali iz knjiga grcke filozofije i logike, &ija su pravila u
suprotnosti sa neiskvarenim razumom, Kur'anom, sunnetom i predajama.

Pa koja je skupina pre€a da poznaje i razumije ono $to je Allah objavio svome Poslaniku, i da poznaje
intencije Uzvienog Allaha i Njegovog Poslanika sallallahu 'alejhi ve sellem?! Vidi: Abdullah Vekil E$-Sejh,
Davabitu fehmis-sunne str. 18.

| zato je korijen svih skretanja zabludjelih skupina okretanje od razumijevanja Kur'ana onako kako su ga
razumjeli ashabi i tabi'ini i rad po onome $to je suprotno tome.

Ovo predstavlja najveci vid suprostavljanja Allahu i Njegovom Poslaniku sallallahu 'alejhi ve sellem, ali na
jedan vrlo licemjeran i perfidan nacin. Ibn Tejmijje, Derru tea'rudil-akli ven-nakl (5/383).

3. Najznamenitiji uenjaci od halefa su priznali greSku koju su €inili zbog nagina razumijevanja i
metodologije dokazivanja,

i zaZalili su Sto su ucili ono $to je suprotno razumijevanju selefa, jer ih je to navelo samo na pogreSne
pretpostavke i iluzije, zbog kojih ih je snadla kazna da su poceli sumnjati u ono u Sta bi nuzno morali biti
ubijedeni. Toliko su pisali o ovome, priznavajuci greSke i propuste, iskazujuéi kajanje i vracajuéi se
mezhebu selefa, koliko ne moze obuhvatiti ova knjizica. Ibn Tejmijje, El-Istikame (1/79) i
Medzmu'ul-fetava (4/23). Serh et-tahavijje, str. 227-228. Ibn Tejmije prenosi od uleme selefa sasvim
suprotno stanje rekavsi: ,Nije poznato da se iko od u¢enjaka sunneta i hadisa, pa ¢ak niko od dobrih ljudi
iz muslimanskih masa, pokajao zbog svog govora i ubjedenja.” Ibn Tejmijje, Nakdul-mantik str. 42.

Medu najistaknutijim rije¢ima njihovog vrac¢anja mezhebu selefa, je ono §to je rekao jedan od njihovih
velikana Ebu Me'ali EI-DZuvejni u svom djelu El-Akidetun-nizamijje, u kojem se odrekao pogresnih
tumadenja i u kojem je koristio kao dokaz praksu ashaba. On je, naime, kazao:

,Oni su najbolji muslimani, sami su iznijeli breme Serijata i nisu Zalili truda da utvrde temelje vjere, a usto
su poducavali ljude onome €ega su potrebni. Prema tome, ako se ovi ajeti moraju tumagiti mimo njihovog
jasnog, vanjskog znacenja; oni bi to definitivno uradili i sigurno bi tome vecéu paznju posvecivali nego §to
su je posvecivali fikhskim propisima.” EI-Dzuvejni, EI-Akidetun-nizamije str. 33.

A poznato je da su kelamijska tumacenja (tumacenja apologeti¢ara) rezultat pogreSnog razumijevanja
Serijatskih tekstova koje je suprotno razumijevaniju selefa.

4. Nemoguce je da prve tri generacije, a posebno generacija ashaba koja je svjedocila spustanje Objave
Poslaniku sallallahu 'alejhi ve sellem, nisu znale i razumijele istinu i ono sto je ispravno, te da nam to nisu
prenijeli rijecju i djelom.

U suprotnom, ili nisu znali istinu ili su zbog pogresnog ubjedenja govorili suprotno istini; a oboje je
nemoguce. Prije svega, kako recéi da nisu znali, a njihova srca su Zudila za znanjem, jer je znanje o
ispravnom nacinu ibadeta od najvecih ciljeva i potreba, predmet stalnog pitanja i istraZivanja. Vise je nego
poznato da njihove dude nisu ni za &im viSe Zudjele. Pa kako se uopste moze i pomisliti da niko od njih,
od Citave njihove generacije, nije znao, pored sve logike koja ukazuje na suprotno. Ovo se ne bi moglo
reci ni o najslaboumnijim stvorenjima, koja se najZzeSce suprostavljaju Allahu, najviSe Zude za
dunjalukom, koji su najnemarniji prema Gospodaru; pa kako se moze onda reéi za ashabe radijallahu
anhum. Zatim, da su zbog pogreSnog ubjedenja govorili suprotno istini, pa ovo ne moze pomisliti razuman
nemusliman, koji je objektivno proanalizirao njihovo stanje, a kamoli vjernik musliman. Ibn Tejmije,
El-Fetva el-hamevijjetul-kubra str. 180 i Medzmu'ul-fetava (5/7-8).

5. Deriviranje propisa iz $erijatskih tekstova je zasnovano na dva temelja, $to navodi i Satibi koji je kazao:
,Prvi je precizno poznavanje arapskog jezika i njegovih nauka, a drugi je poznavanje mudrosti i intencija
Serijata. Sto se tige prvog, ashabi koji su bili gistokrvni arapi, su bili poznati kao vrsni poznavaoci
arapskog jezika i poezije, pa kao takvi nisu bili u potrebi da ih neko poduéava njegovim pravilima. A po
pitanju drugog temelja, pa on je postao sastavni dio njihove prirode zbog dugog druzenja sa Allahovim
Poslanikom sallallahu 'alejhi ve sellem, i zbog toga Sto su poznavali povode i situacije u kojim je spustana



Objava i propisivani propisi; i jer nisu imali nikakvih predrasuda, pa su €istih umova shvatali i poimali te
intencije i mudrosti, koje je Zakonodavac uzimao u obzir prilikom propisivanja propisa.“ Satibi, Muvafekat
(1/5).

Oni nisu bili u potrebi da izu¢avaju lance putem kojih se prenose hadisi, da istrazuju stanje prenosioca i
ocjenjuju svakog od njih zasebno, da istrazuju mahane hadisa, da gledaju u usulska i fikhska pravila; ve¢
su se posvetili samo dvjema stvarima:

a)sta je rekao Allah i Njegov Poslanik,

b)Sta je znalenje toga Sto su rekli.

Pa su oni zbog toga najpreci ljudi da se slijedi njihovo razumijevanje. Ibn Kajjim, I'alamul-muvekki'in
(4/149).

Izbaceno

| zato je kod potonijih sljedbenika selefa konstatovano, da je jedan od dokaza kojim se obezvrijeduju
pogreSna misljenja u razumijevanju i tefsiru Serijatskih tekstova, da takvo nesto nisu rekli ashabi i tabi'ini;
a bas je to ono &ime je Ibn Abbas radijallahu anhu, jo$ prije njih, uspostavio dokaz nad haridzijama,
konstatujuc¢i da medu njima nema niko od poslanikovih ashaba radijallahu anhum koji su najuc¢eniji u
tefsiru Kur'anskih zna&enja. O ovome je govorio i Satibi kazavsi: ,Dokaz tome je da takav tefsir ajeta
uopce nije prenesen od ispravnih prethodnika, ashaba i tabi'ina; a da je takvo tumacenje bilo poznato kod
njih, bilo bi i preneseno; Jer oni su bili najobazriviji u razumijevanju vanjskih i skrivenih zna€enja Kur'ana,
u ¢emu su slozni imami ove vjere; Pa ne mogu doéi potonji od ovog ummeta sa boljim i ispravnijim od
onoga sa &ime su oni dosli, niti mogu biti znaniji i u&eniji od njih po pitanju Serijata.” | rekao je: ,Zaista su
ispravni prethodnici, ashabi, tabi'ini i tabi-tabi'ini bili naju€eniji u Kur'anu i njegovim naukama.“ Zato su
davali prednost njihovom govoru i razumijevanju nad drugim, kao $to je ¢inio Ibn DZerir Et-Taberi, Sejh i
ucitelj u¢enjaka tefsira, koji je tefsire¢i znacenje rijeci duluk (ar. <4) u ajetu: ,Obavljaj propisane namaze
kad Sunce s polovine neba krene®, [El-Isra: 78] Rekao je u tefsiru: ,,Ako je to rekao Abdullah bin Mes'ud
radijallahu anhu, onda nema sumnje da je on bio u€eniji po tom pitanju od drugih poznavaoca arapskih
izraza (ar. «u)) Jal), &ije sam stavove naveo, pa je istina njegov govor mimo drugih.” Izbageno Satibi,
Muvafekat (4/248). Isti izvor (2/127). Ibn Dzerir Et-Taberi, Dzami'ul bejan fi tefisiril-Kur'an (15/28).

Isto tako kad je spomenuo tefsir ashaba i tabi'ina rije€i Uzvisenog:

.| slavi i veli€aj Ga nocu i poslije obavljanja namaza.; [Kaf: 40] a potom spomenuo govor drugih
mufessira (uenjaka tefsira), rekao je: ,Najpreci govor da bude ispravan je govor onih koji su rekli da se tu
radi o dva rekata poslije akSamskog farza, jer je na tome konsenzus najboljih tumaca (misli pod njima na
ispravne prethodnike od ashaba i tabi'ina), jer da na tome nije konsenzus, rekao bih da je znaéenje ono
Sto je rekao Ebu Zejd.“ Prethodni izvor (26/182).

| rekao je u odgovoru onim koji tefsire rijeci UzviSenog: (G r»=x 445) ,u kojoj ¢e cijediti (Jusuf: 49),
suprotno od tefsira selefa:

,Dovoljno je tom tumacéenju greSke Sto je u suprotnosti sa konsenzusom ashaba i tabi'ina.“ Prethodni
izvor (13/234).

Ebu Same je rekao: ,0Ono $to mi se ne svida kod nekih pisaca, je $to prvo spomenu svoje misljenje, a
onda navedu da je neko od prvaka ashaba rekao drugacije.”

| ovo je u njihovom govoru i fetvama, a kako je onda sa njihovim menhedzom i razumijevanjem Serijatskih
tekstova. Ebu Same El-Makdisi, EI-Mu'melu lir-reddi ilel emril-evvel str. 146.

6. Onaj ko je bio konstantno uz Poslanika sallallahu 'alejhi ve sellem, takav je znaniji o njemu, njegovom
govoru, zivotu i situacijama od onoga ko nije.

Prema tome, ashabi se nalaze na prvom mjestu kada je to posrijedi buduéi da su se druzili sa njim,
svjedodili spustanje Objave i naucili njena znacenja;

a potom nakon njih dolaze po vrijednosti tabi'ini i svi oni koji ih slijede u dobru od sljedbenika sunneta i
dZemata, Cija su briga bili Kur'an i sunnet, njihovo paméenje, izu€avanje i podu€avanje, bilo da se radi o
lancima prenosilaca ili 0 onome $to su prenijeli. Imam Safija, rahimehullah, je rekao: ,Kad vidim nekog
uCenjaka hadisa, pa kao da sam vidio Poslanika sallallahu 'alejhi ve sellem, Zivog.“ A na drugom mjestu
se prenosi da je rekao: ,Kad vidim nekog u€enjaka hadisa, pa kao da sam vidio nekog od Poslanikovih
ashaba radijallahu anhum; Allaha molim da ih nagradi obilnom nagradom, jer su nam sacuvali nasu vjeru,
za $ta im se ne mozemo oduziti.“ S'ad bin Dzad El-'Utejbi, Mevkiful-Itidzahil-islamijjil-'aklanijjil-mu'asiri
minen-nassi$-er'ijji str. 357. El-Hatib El-Bagdadi, Serefu ashabil-hadis str. 46. Ebu Nu'ajm, Hiljetul-evlija'
(9/109).

Ibrahim El-Harbi je rekao: ,Ne poznajem bolje ljude od u€enjaka hadisa; jedan od njih porani sa olovkom
u ruci, pa kaze: 'Sta je radio Poslanik, kako je klanjao Poslanik!?"



Nemoijte sjediti sa novotarima, jer onaj ko u novotariju upadne, teSko se iz nje izvuce.“ Zehebi, Sijer
e'alamin-nubela (25/363).

Sesto: Historijsko iskustvo

Onaj ko dobro razmotri historiju muslimana, uvidjet ¢e kroz to ispravnost onog $to govorimo. Primjeri toga
su idudi:

1. Ono $to je osvjedoCeno, je da potonji ne moze postic¢i od znanja $to je postigao prethodnik; pa znanje
ashaba o Serijatu sa svim njegovim ograncima je iznad znanja tabi'ina, a znanje tabi'ina iznad znanja
onih koji su poslije njih, i tako sve do danas.

Onaj ko pogleda u njihove Zivotopise, izreke i mudrosti, naci ¢e Cudesa, koja potvrduju ovo $to smo rekli.
Pa su zbog toga knjige u€enjaka prethodnika mnogo korisnije onome ko Zeli istinsko znanje, svejedno o
kojoj nauci se radi, a posebno u $erijatskim naukama. Satibi, Muvafekat (1/74).

2. Sejhul-islam Ibn Tejmijje je rekao:

»10 ¢emo, u nekim slu€ajevima, spoznati tako $to se po nekom pitanju prenosi razilaZzenje izmedu ashaba
i drugih, pa se uvijek ispostavi da su oni bili upravu. Ponekad njihovi neistomi$ljenici priznaju da su
pogrijesili, te prihvate njihov stav, a ponekad ¢e ashabi posvjedo iti da su njihovi neistomisljenici
zabludjeli i da su neznalice. Osim toga, moze se desiti da vjernici, Allahovi svjedoci na Zemlji, posvjedoce
u korist ashaba, a nekada i skupine koje im se suprostavljaju, u medusobnom razilazenju, svoj stav koji je
suprotan stavu druge skupine, pripisuju ashabima (zeleéi time dokazati da su u pravu, op.prev.).“ Ibn
Tejmijje, Nakdul-mantik str. 8, i Medzmu'ul-fetava (13/24-25).

3. U to spada i to §to su slozni u velikim, temeljnim pitanjima i pravilima vjere i menhedza, posebno $to je
vezano za akidu. Nec¢e$ pronaéi da se u tome razilaze,

Sto jasno ukazuje na ispravnost njihovog nacina i menhedza, ¢ime se odlikuju nad drugim.
Kavamus-sunne El-Asbehani rahimehullah, je rekao: ,Ono &to jasno ukazuje da su uenjaci hadisa
nosioci istine, je to da ako pogledas u sve njihove knjige, od prvih do posljednjih, od starih do novih,
pored razli€itosti mjesta i vremena u kojem su Zivjeli, i udaljenosti njihovih zemalja i kontinenata; naéi ¢e$
da su u pojasnjenju akide svi iste metode, istog nacina, da idu istim putem bez zapinjanja i saplitanja, da
im je govor jednak, da su im dokazi jednaki; neces naci da se razilaze u najmanjem dijelu toga, ve¢ kad bi
sve sakupio $to su rekli i prenijeli, pomislio bi da sve poti€e od iste osobe, iz jednih usta; pa zar ima jasniji
dokaz od ovoga?!“ El-Asbehani, EI-Hudzdze fi bejanil-mehadzdze (2/224).

Da li se moze iznjedriti novo razumijevanije Serijatskog teksta, koje nije preneseno od selefa?

Smatramo adekvatnim da zavr§imo ovu temu sa odgovorom na dato pitanje, a koje moze pasti na pamet
Citaocu prethodno navedenog.

Poznato je da je UzviSeni Allah naredio u Svojoj Knjizi da razmi$ljamo o njenim ajetima, rekavsi:

»Knjiga koju ti objavljujemo blagoslovljena je, da bi oni o rije€ima njezinim razmislili i da bi oni koji su
razumom obdareni pouku primili.“ [Sad: 29] A pokudio je one koji o njima ne razmis$ljaju: ,A zasto oni ne
promisljaju o Kur'anu? Jer, da je on od nekoga drugog, a ne od Allaha, oni bi u njemu nasli mnoge
protivrie€nosti.“ [En-Nisa'": 82] Zatim, Poslanik sallallahu 'alejhi ve sellem, je bio obdaren jezgrovitim
govorom - sa malo rijeCi bi rekao puno, §to je iziskivalo visoke ambicije u¢enjaka da ta mnogobrojna
znacenja zaklju€e i razumiju. Alija radijallahu anhu je upitan, da li je Poslanik sallallahu 'alejhi ve sellem,
ostavio neko posebno znanje ehlul bejtu mimo drugih ljudi, pa je odgovorio: ,Ne tako mi Onog Koji ¢ini da
zrno proklija i Koji je stvorio sva ziva bica, osim razumijevanja Allahove knjige, koje Allah daruje Covjeku, i
ono $to je na ovom papiru.“ Biljezi Buhari, br. 111 i 3047, Muslim, br. 131. Rekao je $ejh Senkiti,
rahimehullah: ,Rije€i (osim razumijevanja), ukazuju da razumijevanje Allahove knjige utiCe na nastanak
novih nauka i znanja, koja nisu prethodno bila poznata ljudima.“ Senkiti, Edvaul-bejan (3/110).

Ibn Mes'ud radijallahu anhu je rekao opisujuéi Kur'an:

,Njegove ljepote i Cudesa ne prestaju.“ Abdur-Rezzak, EI-Musanef br. 6017, Se'id bin Mensur, Sunen br.
7. Stoga su tabi'ini derivirali zna¢enja iz Kur'ana koja nisu spomenuli ashabi radijallahu anhum. 1zbaéeno
Shodno navedenom, u€enjaci su dozvolili deriviranje znacenja i razumijevanja iz Serijatskih tekstova, koja
prije toga nisu rekli ispravni prethodnici, medutim, postavili su za to odredena pravila i uvjete, od kojih su:
Izbaceno

1. Da novo derivirano znacenje nije u suprotnosti sa razumijevanjem ispravnih prethodnika,

jer da je tako, onda bi to znacilo da su svi ashabi sa svojim razumijevanjem Kur'ana pogrijesili i da istinu
nisu poznavali; posebno ako je u pitanju konsenzus ashaba, jer bi znacilo da su se slozili na greSci, a sto
dalje podrazumjeva da su se odabrane generacije ummeta sloZile na neznanju i greSci (Sto utjeruje Allaha
i Njegovog Poslanika sallallahu 'alejhi ve sellem u laz, a oni su posvjedo€ili drugacije, op.prev.); i $to dalje
proizilazi iz toga, da u jednom vremenskom periodu nije bilo onih koji pozivaju Allahu i uspostavljaju
dokaz protiv ljudi, sto je takode niStavno.



2. Da se novo znacCenje slaze sa pravilima arapskog jezika, jer je to jezik na kojem je vjera objavljena.
Kaze UzviSeni:

,Mi je objavljujemo kao Kur'an na arapskom jeziku, da biste razumijeli.“ [Ez-Zuhruf: 3] I rijeci UzviSenog:
,Donosi ga povijerljivi DZibril, na srce tvoje, da opominjes, na jasnom arapskom jeziku.“ [E$-Su'ara:
193-195]. 3. Da u Kur'anu ili sunnetu bude nesto Sto podrzava to znacCenje, jer jedan dio Kur'ana svjedoci
drugom i podrzava ga, a isto tako i sunnet pojasnjava ono sto je u Kur'anu. Izbaceno

Pa ako izostane neki od ovih uvjeta, to novo znacéenje ¢e onda biti izmisljanje lazi na Allaha i govor o
Allahovoj vjeri bez znanja, koje je Allah strogo zabranio:

Reci: ,Gospodar moj zabranjuje razvrat, i javni i potajni, i grijehe, i neopravdano nasilje, i da Allahu
smatrate ravnim one za koje On nikakav dokaz objavio nije, i da o Allahu govorite ono to ne znate.”
[EI-'Araf: 33]

Druga tema:Plodovi pridrzavanja za razumijevanje i menhedz
ispravnih prethodnika

Nema sumnje da je u pridrzavanju razumijevanja vjere onako kako su je razumijeli ispravni prethodnici
zastita od svake smutnje i zablude, koje sa sobom nosi viSestruke koristi i plodove, Cuva Covjeka, njegovu
akidu i ibadet, Cuva ga od slijedenja strasti, zabludjelih ideja i razumijevanja;

jer nisu sablje izvu€ene, krv prosuta, Zivoti prekinuti, Casti pogaZene, proglasavali muslimani jedni druge
nevjernicima, podijelili se na suprostavljene skupine ju€er i danas, osim zbog pogreSnog tumacenja vjere
zasnovanog nha krivom razumijevanju Serijatskih tekstova, kako ih nisu razumjeli ispravni prethodnici
radijallahu anhum. Od najistaknutijih koristi i plodova pridrzavanja za razumijevanje i menhedz selefa su
sljedece:

1. Poznavanje onog $to od nas hoc¢e UzviSeni Allah i Njegov Poslanik sallallahu 'alejhi ve sellem, sto je
cilj svakog muslimana koji zeli évrsto pridrzavanje za Kur'an i sunnet, rije¢ju i djelom, vanjstinom i
nutrinom, da bi se spasio i saCuvao smutnji, da bi ostvario obozavanje Allaha Jedinog na osnovu upute i
znanja.

To se mozZe postiéi samo sa razumijevanjem vjere onako kako su je razumijeli ispravni prethodnici i nikako
drugacije.

Cilj ispravnih prethodnika je bio poznavanje intencija UzviSenog Allaha i Njegovog Poslanika sallallahu
'alejhi ve sellem, Sto je izvor upute i cilj svima onima koji idu stazom uspjeha, stazom koja vodi ka
Allahovom zadovoljstvu.

A isto tako, od temelja uspjeha je slijedenje ashaba i tabi'ina, njihove upute i nacina razumijevanja.
Najsretniji ljudi, najispravnijih stavova u svim pitanjima vjere i onom §to priblizava Gospodaru su oni koji
vjeru uzimaju sa ,njenog jasnog izvora, te svojim razumom, prirodom i vjerom odbacuju sva misljenja onih
koji vieru tumace sa filozofijom i njenim postulatima, koji u nju ubacuju sumnje, traze joj mahane i ¢ine je
nejasnom.

Ti uspjesni ljudi se natapaju obilnom kiSom upute iz rijei najznanijeg stvorenja o Gospodaru svjetova; jer
zaista su njegove rijeci, sallallahu 'alejhi ve sellem, najobuhvatnijeg znacenja i koristi, najboljeg
objasnjenja i tumadenja Allahovih rijeci, dostatne u svakom pogledu.” Ibn Kajjim, Sifaul-"alil (1/18).

Zatim, ono $to je sadrzano u znanju i razumijevanju selefa, ve¢inom se zasniva na onom ¢emu ih je
poducio Allahov Poslanik sallallahu 'alejhi ve sellem, kojim ih je Allah uputio i izveo iz tmina na svjetlo, na
put Silnog i hvale Dostojnog; kao Sto kaze UzviSeni:

,O Vi koji vjerujete, Allaha se bojte i u Poslanika Njegova vjerujte, On ¢e vam dvostruku milost Svoju
darovati, i da¢e vam svjetlo pomocu kog ¢Eete i¢i, i oprostice vam — jer Allah prasta, i samilostan je — i
neka sljedbenici Knjige znaju da oni nikakvu Allahovu blagodat neée dobiti, jer je blagodat samo u
Allahovoj Ruci — daje je onome kome On hoée; a u Allaha je blagodat najvec¢a.” [El-Hadid: 28-29]. Rekao
je Uzviseni: ,Allah je vjernike milos¢u Svojom darovao kada im je poslanika izmedu njih poslao, da im
ajete Njegove kazuje, da ih ocisti, i da ih Knjizi i mudrosti pouci, iako su prije u ocitoj zabludi bili.“ [Ali
Imran: 164]. | rijeci UzviSenog: ,Tako Mi i tebi objavljujemo Kur'an iz odredbe Nase. Ti nisi znao Sta je
Knjiga, niti Sto je vjerovanje, ali smo je Mi ucinili svjetiom pomocu kojeg upucujemo one robove Nase koje
Zelimo. A Ti, zaista, ukazuje$ na Pravi put, na put Allahov, Kome pripada sve $to je na nebesima i sve sto
je na Zemlji. |, eto, Allahu se sve vraéa!” [Sura: 52-53].

| nema sumnje da su ashabi najuceniji po pitanju pravog puta (ar. aiiwll Ll .all) i da su najbrizniji da njime
hode, a potom njihovi sljedbenici od imama selefa.

Zato je i rekao Omer bin El-Hattab radijallahu anhu: ,,Ako budete razgovarali sa onima koji se bave manje
jasnim ajetima, savladajte ih sa sunnetom. Doista, oni koji poznaju sunnet najbolje razumiju Allahovu



knjigu.” Biliezi Ed-Darimi, Sunen (1/47), br.121, EI-A'dzurri, E§-Seria' (1/240), br. 93, El-Lalikai, Serh Usuli
itikad (1/123), br. 203, El-Asbehani, El-HudzdzZe fi bejanil-mehadzdze str. 248.

2. Zatvaranje vrata novotarijama i onemogucéavanje svakog oblika inoviranja u pitanjima vjere.

Naime, osnova kod novotara je da se vezu za neki tekst iz Allahove knjige ili sunneta, te ga tumace i
razumijevaju na pogresan nacin, proizvoljnim tumacenjem i razumijevanjem, koje je daleko od znacenja
koje hoc¢e Uzviseni Allah i Njegov Poslanik sallallahu 'alejhi ve sellem, a sve sa ciljem slijedenja strasti i
opravdanja novotarije u koju su upali. Dok je razumijevanje selefa sablja koja presijeca njihove novotarije
u korijenu bududéi da je isto jedino ispravno i sve mimo njega je zabluda. Allah UzviSeni kaze: ,Pa, ako oni
budu vjerovali onako kako vi vjerujete, na Pravom su putu; a ako se okrenu, oni su onda raskol poginili.
Allah ¢ée te sigurno od njih zastititi. On sve Cuje i sve zna.” [El-Bekara: 137].

Ibn Tejmijje je rekao: ,Generalno govoreci, pogrijesio je svako onaj ko je skrenuo sa puta ashaba i tabi'ina
u razumijevanju vjere. Ne samo to, vec se takav tretira kao novotar ¢ak i ako je taj stav zauzeo na temelju
idZtihada usljed kojeg mu se taj grijeh oprasta.*

Poslije toga je kazao: ,Mi znamo da su ashabi, tabi'ini i tabi-tabi'ini najuceniji u tefsiru Kur'ana i njegovim
znacenjima, kao $to su najuéeniji opéenito po pitanju Objave sa kojom je Allah poslao Svoga Poslanika
sallallahu 'alejhi ve sellem. Pa ko bude rekao suprotno onome $to su oni rekli, i tumacio Kur'an kako ga
oni nisu tumacdili, takav je pogrijeSio po pitanju dokaza (Serijatskog teksta) i po pitanju njegovog znacenja
(tj. onog na Sta ukazuje).“ Ibn Tejmijje, Mukaddimetu fi usulit-tefsir str. 91.

| ne samo to, ve¢ okretanje od razumijevanja selefa predstavlja veliku zabludu.

Pa onaj ko bude tumacio Kur'an i sunnet drugim tumacenjem mimo postojeceg tumacenja ashaba i
tabi'ina, takav je laZzov na Allaha, nevjernik u Njegove ajete i onaj ko iskre¢e znacenje Allahovog govora. |
takav otvara vrata velikim zabludama, koje su u islamu neprihvatljive." Ibn Tejmijje, Medzmu'ul-fetava
(13/243), (13/361), (15/94) i (16/51).

Zbog toga je Poslanik sallallahu 'alejhi ve sellem rekao:

.NajviSe Cega se bojim za ummet je munafik koji je verbalno vjest i koji se raspravlja koriste¢i Kur'an.”
Biljezi Ahmed, Musned (1/22), br. 44, Bejheki, Su'abul-iman, br. 1641. Albani ga je ocijenio ispravnim.
Rekao je Abbad bin Abbad El-Havvas E§-Sami:

.Bojte se Allaha jer se vi nalazite u vremenu kada se ljudi slabo ¢uvaju sumnjivih stvari i kada su poceli
stjecati znanje oni koji ga kvare slijedenjem strasti. Oni ga u¢e samo kako bi bili popularni, a usto istinu
mijeSaju sa onim $to je neispravno. Izba¢eno Pa kako da pronade uputu onaj koiji je trazi kada je i sam
onaj koji upucuje u zabludi!?* Ed-Darimi, Sunen (1/805), Ebu Nuajm, Hiljetul-evlija' (8/283).

3. Sacuvanost od pokudenog razilazenja i dijeljenja.

Omer ibnul Hattab radijallahu anhu je rekao Ibn Abbasu radijallahu anhu: ,Kako ¢e se ovaj ummet raziéi,
a Poslanik im je jedan i kibla im je jedna?“ Pa mu je Ibn Abbas rekao: ,O vodo pravovjernih, objavljen
nam je Kur'an, pa smo ga &itali i poznavali povode objave; pa ¢e o tome imati svoje misljenje; a kad budu
imali svoje misljenje, razi¢i ¢e se; a kad se razidu, pobice se.“ Ma'mer bin Rasid, DZami' br. 20368, Ebu
'Ubejd, Fadailul-Kur'an, br. 17, Se'id bin Mensur, br. 42, El-Hatib EI-Bagdadi, EI-Dzami'u li akhlakir-ravi ve
adabis-sami'i (2/194), br. 1587, Bejheki, Su'abul-iman, br. 2086, El-Muteki, Kenzul-amal, br. 3167.

4. Smirenost i sigurnost tragaoca za znanjem da je pogodio istinu.

Jer kada tragaoc za znanjem vidi da je pogodio istinu i da se ono $to je razumio slaze sa razumijevanjem
selefa, to ¢e od njega otkloniti svaku sumnju i nedoumicu u ispravnost dokazivanja datim dokazom.

5. PreSucivanje onoga $to je selef preSutio, a posebno kada se radi o pitanjima akide i vjerovanja,

jer je u ostavljanju govora o pitanjima o kojim oni nisu govorili, spas i sigurnost. | zbog toga $to je halef u
tim pitanjima do$ao samo sa niStavhom zabludom. Zato su neki od selefa rekli: ,Drzite se predaja selefa,
jer su iste dovoljne. Nakon njih se nije pojavilo nikakvo dobro koje je od selefa bilo skriveno.” Ibrahim
En-Nehai' je rekao: ,Niste bolji od prethodnika pa da izmislite djela koja su njima ostala skrivena.” Ibn
Tejmijje, Medzmu'ul-fetava (4/158). Satibi, EI-Muvafekat (4/78).

A prethodio je govor ashaba po ovom pitanju, zatim imama poslije njih, kao i naredba da se ne govori o
onim stvarima koje su oni presutili.

Jer oni to nisu presutili osim znajuéi da je te stvari obaveza ostaviti i presutiti.

6. Poznavanije §ta je sunnet, a $ta novotarija.

Mijerilo toga je menhedz i razumijevanje selefa. Pa sve od vjere i ibadeta $to oni nisu radili, predstavlja
uvodenje novotarija u vjeru, kao $to je doslo u spomenutom obracéanju Ibn Abbasa radijallahu anhu
haridzijama, da ono na ¢emu su oni ne predstavlja razumijevanje niti jednog od ashaba radijallahu anhum
koji su najznaniji ljudi po pitanju tumacenja znacenja Kur'ana.

Iz Eega je jasno da se dokaz uspostavlja na osnovu menhedza i razumijevanja ashaba radijallahu anhum
i onog Sto su oni praktikovali, a ne nedim drugim;



i da su novotari oni koji su se odcijepili od dZzemata, koji se suprostavljaju ashabima i imamima poslije
njih. Tako da niko ne moZe sacuvati svoju vjeru i svoju akidu, osim na nacin da razumijeva tekstove
onako kako ih je razumio selef, te da ostavi ono $to su oni ostavili. Samo ovo je nacin i put imama
sunneta. Ibnul Vezir, Isarul-hakki a'lel-halki str. 122.

El-Hasen rahimehullah, je rekao:

,Da je neko imao priliku Zivjeti sa prvom generacijom i vidjeti njihovo postupanje, potom da bude
prozivljen u ovom vremenu, mislio bi da od islama nije nista ostalo.” Potom je stavio ruku na obraz i
rekao: ,Osim ovog namaza.“ Potom je rekao: ,Dok onaj ko zivi u ovom vremenu teskih iskuSenja, Allaha
moli da ga pomogne, nije imao priliku vidjeti ispravne prethodnike, a svakodnevno gleda novotare kako
pozivaju u novotariju, dunjalu¢are kako pozivaju dunjaluku. Allah ga je saCuvao svega toga i ucinio
njegovo srce naklonjenim prema ispravnim prethodnicima, pa pita o njihovom nacinu vjere, drzi se
njihovih predaja i slijedi njihov put; takvog ¢eka ogromna nagrada, pa budite od takvih inSallah.” Ibn
Veddah, El-Bide'u ven-nehju anha str. 74, E$-Satibi, Mukaddimetul-I'tisam str. 26. A onaj ko skrene sa
njihovog puta ,radi¢e novotarije i tako ¢e govoriti o Allahu i Njegovom Poslaniku bez znanja, a to su
zabranili Allah i Njegov Poslanik sallallahu 'alejhi ve sellem. Ibn Tejmijje, Medzmu'ul-fetava (7/288).

Pa je mjerilo ispravnosti i iznalaZenje rjeSenja u raspravi i razilazenju,

da se vratimo i pogledamo da li je selef tako razumio odredeni Serijatski tekst ili ne, da li su oni po tome
radili ili ne. Jer nemamo nikakve sumnje da su oni najbolje razumijeli Kur'an, Sto im je posvjedocio
Poslanik sallallahu 'alejhi ve sellem, i ogroman broj uéenjaka; pa neka svako gleda kuda korada. Satibi,
El-Muvafekat (3/376).

Drugi dio:Subhe (sumnje) islamskih modernista,
kojima zele opravdati ostavljanje razumijevanja
Serijatskih tekstova onako kako ih je razumio
selef, - Analiza i opovrgavanje istih

U najvaznije duznosti u€enjaka i tragaoca za znanjem spada zastita akide, odgovor na Subhe i njihovo
opovrgavanje, a koje ubacuju razne frakcije i novotari, kao sto se prenosi da je Poslanik sallallahu 'alejhi
ve sellem, rekao:

,OVO znanje Ce nositi pravedni od svake generacije, koji ¢e ga S§tititi od iskrivljavanja, laznog prisvajanja i
pogre$nog tumadenja.” Ibn Veddah, El-Bide'u ven-nehju anha str. 1, El-Hatib El-Bagdadi, Serefu
ashabil-hadis str. 29, Ibnu Adijj, EI-Kamil (1/153), EI-'Adzurri, E§-Seria (11/157). U&enjaci su ga ocijenili da
je mursel, medutim podupire ga i jaa mnoStvo rivajeta.

| tako su u€enjaci ummeta i Cuvari Serijata revnosno izvrS§avali ovu plemenitu duZnost u svakom vremenu,
iskreno postupajuci prema Allahu, Njegovoj Knjizi, Njegovom Poslaniku sallallahu 'alejhi ve sellem,
imamima muslimana i muslimanskim masama.

Slijedeci njihove korake, zeleéi da se poistovjetim sa njima i zbog datog obeéanja, ¢vrsto sam donio
odluku tokom pisanja prvog dijela ovog rada, da napiSem nesto o Subhama onih koji odbijaju
razumijevanje Serijatskih tekstova onako kako su ih razumieli ispravni prethodnici, i da ih opovrgnem;

pa mi je bilo olakSano da sakupim ove Subhe, koje se ponavljaju kroz njihove knjige, kao i da navedem
uzroke zbog kojih se oni ne pridrzavaju za neke Serijatske tekstove, te ih razumijevaju na neki novi nacin
koji je suprotan razumijevanju ispravnih prethodnika. Izbaeno

Zbog mnostva frakcija koje ne prihvataju razumijevanje selefa, odluc¢io sam da opovrgnem Subhe samo
onih koji su najbliZi istini. Oni, naime, u osnovi poStuju Serijatski tekst i razumijevanje ispravnih
prethodnika;

medutim, ne pridrzavaju se u potpunosti njihovog razumijevanja i smatraju njegovo ostavljanje po strani
dozvoljenim kod nekih 3erijatskih tekstova; oslanjajuéi se pri tome na neke Subhe prenesene od islamskih
skolasti¢ara ili od nekih savremenih sekularista i njihovih ucitelja orijentalista i drugih. Pa su u tome nasli
uporiste i sredstvo koje koriste kako ne bi radili po tim Serijatskim tekstovima i kako bi uveli nova
razumijevanja istih, uprkos tome $to ih oni postuju u osnovi i $to im je tesko da ih tek tako zaobidu.
Ukoliko ne bi koristili te Subhe kao sredstvo za Sirenje svojih razumijevanja i ako bi direktno prionuli
negiranju tih Serijatskih tekstova i razumijevanja selefa, oni koji ih prate ne bi ih poslusali buduci da
muslimanske mase imaju taj osjec¢aj za poStovanjem i veli¢anjem Serijatskih tekstova i razumijevanja
selefa koji ne moze biti poljuljan tek tako. A oni, kako tvrde, imaju potrebu za malo elasti¢nijim i novijim
tumadenjima Serijatskih tekstova, kako ne bi bili u koliziji sa savremenim principima i videnjima.



Ti o kojim govorimo su poznati pod nazivom islamski modernisti. Naziv modernisti oznaCava pripadnost
savremenoj modernistic¢koj 3koli,

a opis islamski, kako bi se odvojili od neislamskih mislilaca, sekularista, liberala i dr.

Zatim, pripadnici ove frakcije se uveliko razlikuju u svom odnosu prema Serijatskim tekstovima i
razumijevanju ispravnih prethodnika, buduci da ih neki vise postuju, a neki manije;

medutim, ono $to im je isto je to $to su sebi dozvolili ostavljanje razumijevanja selefa i uvodenje novih
razumijevanja po pitanju nekih Serijatskih tekstova, koja nisu bila poznata selefu, a radi slaganja sa
zahtjevima vremena, savremenim idejama i shvatanjima.

Najvaznije od tih Subhi su sljedece:

Prva: Selef nije saCuvan od greske i njihovo razumijevanje je ljudsko, pa se ne moze smatrati jednakim
Objavi u obavezi pridrzavanja istog. Zbog toga je obaveza razdvoijiti izmedu onog &to je vjera i onog $to je
razumijevanje i idZtihad.

Druga: Razumijevanje Serijatskih tekstova je nesto u ¢emu se selef razilazi, ¢ak su neki i pogrijesili u
tome, a neki su uzimali od israilijata (tekstova prethodno objavljenih knjiga); $to predstavlja prepreku za
pridrzavanje njihovog razumijevanja.

Treca: Oslanjanje samo na njihovo razumijevanje vodi u slijepo slijedenje, pasivnost i zatvaranje vrata
idztihadu kod novonastalih pitanja.

Cetrvrta: Oslanjanje samo na njihovo razumijevanje je kontradiktorno sa promisljanjem kur'anskih ajeta,
koje Uzviseni Allah trazi od nas.

Peta: Oslanjanje samo na njihovo razumijevanje vodi u pasivnost uma i nau¢ne kreativnosti.

Sesta: Ono $to podsti¢e na oslanjanje samo na njihovo razumijevanje je smatranje istih svetim i urodena
ljubav prema o€evima i djedovima.

Sedma: Oslanjanje samo na njihovo razumijevanje vraca nas u proslost i predstavlja traZenje fetve od
mrtvih za pitanja i probleme Zivih.

Osma: Razumijevanje selefa je naslijede, a naslijede moze biti ispravno i neispravno.

Deveta: Razumijevanje selefa odgovara i slaze se sa njihovim vremenom, medutim, vremena su se
promijenila, pa se i razumijevanje mora promijeniti, jer Kur'an i sunnet odgovaraju svakom vremenu.
Potom slijedi zavrSetak istrazivanja navodenjem najvaznije literature koja je koristena prilikom pisanja, a
potom i sadrzaj tema rada.

Prije nego po€nemo sa ovim Subhama i njihovim opovrgavanjem, volio bih napomenuti nekoliko stvari:
Prva: Spominjanje neke Subhe ne podrazumijeva da se ona doslovno spominje kod njih, niti da je prisutna
kod svih,

ve¢ moze biti izvedena iz skupine njihovih navoda i analiza, od onoga $to o€igledno ukazuje na njeno
znacenje. kao 8to se moZze razumijeti i iz njihovih stavova spram razumijevanja ispravnih prethodnika,
iako se nisu o tome jasno ocitovali.

A nekad éemo spomenuti ono $to moze biti Subha, iako nismo vidjeli da su je jasno izrekli. Sto se tige
odgovora i opovrgavanja, bice odgovoreno na sve Subhe.

Sejhul-islam ponekad navodi dokaze za $ubhe protivnika koje &ak ni oni nisu naveli zbog slabog znanja i
poznavanja svih Serijatskih tekstova po tom pitanju, a potom odgovara na njih i opovrgava ih,
pojasnjavajuci da su dokazi koji se prividno mogu navesti u njihovu korist, da su ustvari protiv njih, ¢ime
njihove Subhe bivaju potpuno opovrgnute.

Shodno navedenom, ove Subhe se dijele na tri vrste:

1.0ne koje su jasno izreCene i navedene,

2.0one koje nisu jasno izreCene, medutim, mogu se naslutiti i razumjeti iz njihovog ukupnog govora i
menhedZa u postupanju sa Serijatskim tekstovima i razumijevanjem selefa,

3.one koje nisu jasno izreene, niti se mogu razumijeti iz njihovog govora i menhedza, shodno onome $to
je meni poznato; medutim, mogucée je da se iste navedu na osnovu onoga Sto su isticali od teorija i
stavova spram razumijevanja selefa.

Druga stvar: Mnogi od ovih modernista i mislilaca imaju kontradiktorne izjave i stavove. Na jednom mjestu
spomenut Ce jedan stav, a na drugom sasvim drugi $to ukazuje na klimavost i nepostojanost tih stavova i
misljenja;

i ovo je stanje onih koji se oslone samo na misljenje, Cije je svojstvo promjenljivost i nepostojanost, jer
nema osnovu u postojanoj metodologiji jasnih postulata, ve¢ predstavlja misljenja zasnovana na
prohtjevima, pa se mijenja shodno njima, ili shodno situaciji i vanjskim uticajima. Kao $to kaze Uzviseni:
,Da je on od nekog drugog, a ne od Allaha, sigurno bi u njemu nasli mnoge protivrie€nosti.“ [En-Nisa': 82].
Ove Subhe se najviSe ocituju u njihovim fetvama i stavovima spram odredenih Serijatskih tekstova, a
uocljivo je da Cesto mijenjaju stavove, Sto ukazuje na nestabilnost njihovog menhedzZa. Pored toga,



ponekad odustaju od svojih pogrednih uvjerenja i prihvataju, djelimi¢no ili potpuno, ispravan menhedz, sto
je svakako pohvalno. Ovakva vrac¢anja ispravhom menhedzu su vidljiva kod dr. Muhamed Ammare i dr.
Fehmi Huvejdi, a i kod drugih mimo njih.
Medutim, nije cilj ovog rada pojasnjenje i potvrda necijeg stava, niti propis onoga ko ga zastupa, vec¢ je cilj
pojasnjenje ovih Subhi, njihovih dokaza kojim dokazuju svoj stav spram razumijevanja selefa, a potom
odgovor na njih i opovrgavanije istih.

Uvod

1. Pojasnjenje pojmova iz naslova drugog dijela.
2. Najvazniji uzroci nepridrZzavanja za razumijevanje selefa po pitanju Serijatskih tekstova od strane
islamskih modernista.

Pojasnjenje pojmova iz naslova drugog dijela
1. Rije¢ Subha (ar. 44ll) u arapskom jeziku oznacava nejasnocu, sumnju i zabludu.
IzbaCeno Izbageno Izbaceno I1zbaceno Izbageno Izbaceno
Izbaceno
Izbageno Izbageno Izbaceno I1zbaceno Izbageno Izbaceno Izbadeno Izbateno
U Serijatskoj terminologiji Subha ozna¢ava nesto Sto sadrzi istinu koja je pomijeSana sa neistinom, te
usljed toga, neistina izgleda poput istine i tako ljude odvodi u zabludu.
Dakle, Subha ovdje predstavlja ono to protivnik smatra dokazom dozvoljenosti ostavljanja razumijevanja
ispravnih prethodnika, a to ustvari nije validan dokaz.
2. |1zraz islamski modernisti predstavlja islamske mislioce koji su jednim dijelom nastali pod uticajem
racionalistiCke modernisti¢ke Skole, koja djelimi€no ili u potpunosti odbija primjenu Serijatskih tekstova u
aspektima zZivota mimo vjerskih obreda. Oni se, usto, nazivaju i islamskom ljevicom. Izba¢eno Izba¢eno
Njihov menhedz predstavlja pokusaj kompromisa ili spoja izmedu ideja spomenutih modernista i islamske
osnove Kojoj se oni u globalu pripisuju i njoj pozivaju, zbog ¢ega su i opisani kao islamski, $to ih odvaja
od opce racionalistiCke Skole.
Medutim, suprostavljaju se Serijatu zbog onog $to oni nazivaju ,zahtjevi vremena®, pa po njihovoj tvrdnii,
naucni i obrazovni napredak podrazumijevaju ponovno tumacenje nekih Serijatskih tekstova i
tradicionalnih vjerskih nac¢ela u svjetlu novih vladajucih filozofskih i nau¢nih shvatanja.

Najvazniji uzroci nepridrzavanja za razumijevanje selefa po
pitanju Serijatskih tekstova od strane islamskih modernista

Tokom izu€avanja odnosa ove skupine spram Serijatskih tekstova i njihovog truda da iznadu dokaze koji
¢e im dozvoliti ostavljanje razumijevanja selefa,

a time i uvodenje novih prilagodljivih razumijevanja, koja ¢e im dati slobodu da prihvate Serijatske
tekstove ili da ih odbace u zavisnosti od toga jesu li u skladu sa savremenim nac¢inom zZivota ili ne; uvidio
sam da su najvazniji uzroci tog njihovog stava sljededi:

1. Relativiziranje Serijatskih tekstova i njihovog kategori¢kog znagenja, a davanje pretjerane Sirine
hipotetiCkom, svejedno bilo to u pogledu vjerodostojnosti dokaza ili ukazivanja istog na znacenje.

To ih navodi da smatraju da je moguce da Serijatski tekstovi budu u suprotnosti jedni sa drugima, te da se
tumace drugacije od onoga na Sta ukazuju svojim vanjskim znacenjem, odnosno ostavljanje stvarnog i
uzimanje figurativnog, prenesenog znacenja; ili da tvrde da mi ne poznajemo njegovo znacenje i da ga
prepustamo Allahu, ¢ime ga liSavaju svojstva dokaza. Ako ovako obezvrjeduju same Serijatske tekstove,
onda ce jo$ lakSe obezvrjedivati predaje i razumijevanije selefa. Ovdije je rije€ o dokazu u Serijatu,
njegovoj vjerodostojnosti i na€inu ukazivanja na znacenje, a i jedno i drugo moze biti kategoricko i
hipotetiCko. Prema tome, imamo kategori¢ku vjerodostojnost i nacin ukazivanja na znacenje, i hipoteti¢ku
vjerodostojnost i nacin ukazivanja na znacenje. Kategori¢ka vjerodostojnost dokaza je da je vjerodostojan
bez imalo realne sumnje u suprotno, a kategori¢ki nacin ukazivanja na znacenje je da dokaz ukazuje da
nesto i nema realne mogucnosti da se protumaci drugacije. S druge strane, hipotetiCka vjerodostojnost
dokaza znadci njegovu realno jaku vjerodostojnost sa manjom moguénosc¢u da ne bude tako, a hipoteticki
nacin ukazivanja na znac¢enje je da dokaz ukazuje na neko znagenje sa manjom moguénosc¢u da ukazuje
na nesto drugo. Vecina islamskih modernista je preuzela pogre$an stav islamskih skolasti¢ara po pitanju
ahad predaje, a to je da one nisu kategoricke vjerodostojnosti, te da vecina Kur'ana ima hipoteticki nacin
ukazivanja, dok im je vecina sunneta hipoteti¢ke vjerodostojnosti i nac¢ina ukazivanja. (Vidi: Jusuf
El-Kardavi, El-Idztihadu fi $eria’, str. 107-108). Cak su dodali na njihov stav, da ahad predaje ne mogu biti
dokaz samo u akidi, da takode ne mogu biti dokaz u nekim fikhskim prakti¢nim pitanjima; ¢ak Stavise



smatraju da 99% Serijata hipotetiCki ukazuje na Serijatski propis, tj. da je hipotetiCkog nacina ukazivanja,
Sto im otvara moguénost prilagodavanja i uvodenja novih razumijevanja, u $ta spada i idztihad. (Vidi:
Jusuf El-Kardavi, Et-Tetarruful-'almanijj, str. 64). A isti autor je to detaljno obradio u knjizi: Usulu
ehlis-sunneti vel-dzema'a fit-tea'muli me'an-nususis-Ser'ijje ve mevakiful-'asranijjinil-islamijjin.
2. Oni ne poznaju menhedz selefa i njihovog razumijevanja Serijatskih tekstova, ili se prave da ga ne
poznaju;
na $ta ukazuju njihove rasirene Subhe, jer je vecina tih Subhi zasnovana na nepoimanju i neshvatanju
razumijevanja selefa i njihovog menhedza, o E¢emu ce biti rijeci detaljnije, inSallah. Od primjera koji
ukazuju na njihovo neshvatanje mezheba selefa su tekstovi u kojim se spominju Allahova svojstva,
njihova kolebljivost i protivrije¢nost po tom pitanju, te umisljanje da je mezheb selefa po tom pitanju tefvid
(ar. u=254l), tj. da mi ne poznajemo znacenje tih tekstova te ih stoga prepustamo Allahu. Vidi kao primjer
spomenutog: El-Gazali, Akidetul-muslim, str. 45-47, Dusturul-vahdetus-sekafijje, str. 86, Sirru
te'ehhuril-arabi vel-muslimin, str. 56; El-Kardavi, Fusul fil-akideti bejne-selef vel-halef, str. 56-65,
El-Merdzi'ijjetul-u'lja fil-islam, str. 303, 309, 331-332, i 352; Muhammed A'mmara, Kitabut-turas fi dauil-akl,
str. 13 i 83, Kiraetun-nassid-dinijji bejnet-te'vilil-garbiji vel-islamijj, str. 23; dr. Taha EI-U'lvani, Edebul-ihtilafi
fil-islam, str. 39; dr. Luej Es-Safi, I'amalul-akl, str. 113.
3. Sude &itavom mezhebu i razumijevanju selefa na osnovu pogresnih postupaka i misljenja nekih
pojedinaca koji se pripisuju selefu, te usljed toga, odbacuju i ne prihvataju Citav menhedz.
Primjer toga je $to su neki pripisivali selefu potpuno odbacivanje ili umanjenje uloge razuma, a usto su
koristili kao dokaze slabe predaje i israilijate. Ibn Tejmijje, Medzmu'ul-fetava (16/251-253) i (19/160-162).
4. Stalno se pravdaju zapadu i pokuSavaju da odbrane islam od njihovih nasrtaja na isti tako $to nude
pogreSna tumacdenja koja su suprotna razumijevanju selefa.
Dakle, zauzeli su poziciju podredenih i poniZzenih naspram onih kojima se dive i na koje gledaju kao
nadmocéne narocito kada su posrijedi pitanja koja se ti€u politike, dZihada, Zene, prisnosti i odricanja. Ne
dopada im se razumijevanje selefa, pa traze nacine da ga odbace i zaobidu.
Oni su poput mu'tezila i drugih frakcija koje kada ho¢e da odgovore ateistima i pripadnicima drugih
religija, navedu slabe dokaze i neispravne filozofske principe.
5. Vjerska uémalost sa tendencijom postizanja harmonije izmedu Serijata i principa zapadne filozofije Sto
je rezultat neopravdane popustljivosti prema stanju u kojem se nalazimo. Prema tome, to je dovelo do
tumacenja Serijatskih tekstova onako kako ih selef nije razumio,
¢ime ocajniCki pokuSavaju opravdati krSenje Serijatskih propisa i prilagoditi neprikosnoveni Serijat svom
ideoloSkom filozofskom shvatanju. Kao primjer toga, moze se navesti to Sto pokusavaju uskladiti
demokratiju sa Serijatskim politickim sistemom, ljudska prava po zapadnim mijerilima sa Serijatskim i tako
dalje.
| tako umjesto da se poziva na popravljanje vjerskog stanja, u kojem je nasSa snaga i sre¢a na dunjaluku i
ahiretu, tako Sto ¢e se uskladiti sa propisima vjere, sa onim $to od nas hoée UzviSeni Allah, mi
prilagodavamo islam stanju i situaciji, $to je bez sumnje veliki problem.
»Popravljamo dunjaluk niSteéi vjeru, pa nam od vjere ne osta nista, niti od onoga §to smo popravljali.“ Stih
iz arapske poezije: Adijj bin Zejd EI-Abadi, Divan str. 200.
| pored toga $to ponekad nismo u stanju primjeniti islam u potpunosti u svim segmentima zivota, zbog
veli€ine prepreka i slabosti muslimana, rjeSenje u ovakvim situacijama je u rijeima UzviSenog:
,Pa Allaha se bojte koliko god mozete.*
[Et-Tegabun: 16]. A nije rjeSenje u samoobmanjivanju i pravdanju slabosti umotavanjem vlastitih
manjkavosti u celofan Serijata i vjere, nepravedno tvrdeéi da ta radnja nije obavezna po Serijatu, ili da nije
suprotna Serijatu. | trudimo se da ugodimo neke domace sekulariste ili zapadne mislioce, umjesto da se
trudimo da ugodimo Allahu i Njegovom Poslaniku sallallahu 'alejhi ve sellem. "A prece bi im bilo da Allaha
i Njegova Poslanika zadovolje, ako su vjernici." [Et-Tevba: 62].
Poznato je da vjernici imaju poseban menhedz praktikovanja vjere i govora o njoj u okolnostima slabosti i
pod neprijateljskim reZimima.
Sto se tite menhedza praktikovanja vjere u takvim okolnostima, ono ée biti shodno moguénostima
pojedinca i izbjegavaniju vecih posljedica; a kada produ takve okolnosti, ulozice maksimalan trud da se
pridrzava vjere u potpunosti. Ova metodi¢nost u primjeni viere shodno okolnostima je utemeljena u
Serijatskim pravilima vezanim za postupanje u nuzdi i pravilu da je djelo shodno moguénosti, o0 ¢emu
imaju predaje od Omera radijallahu anhu.
Sto se ti¢e govora o vjeri u takvim okolnostima, neée se izgovoriti ono $to je zabluda i neistina, ma koliko
bilo teSko, i nece izvrtati vjerske €injenice u nau¢nim stavovima i fetvama, ma kakve okolnosti bile.



U najgorem slucaju, ako ve¢ budu prisiljeni da preSute istinu u nekom vremenu, pod uslovom da postoji
realna mogucnost Stete i lodih posljedica ako je izgovori; medutim, ¢ak iako ponekad budu prisiljeni da
presSute nesto od istine, zabludu neée potvrditi nikada.

Znaci, da Covjek ako ne moze izgovoriti istinu, nece izgovoriti ni zabludu; kao $to je doSlo u hadisu od
Ebu Hurejre radijallahu anhu, da je rekao Poslanik sallallahu 'alejhi ve sellem:

,Ko vjeruje u Allaha i Sudnji dan neka govori dobro ili neka Suti.“ Biljezi Buhari, br. 6138, Muslim, br. 173.
Zatim, treba znati da ova metodi¢nost u primjeni Serijata shodno stanju nije cilj sama po sebi, ve¢
sredstvo primjene i ostvarenja Serijata u potpunosti;

i da to ne mogu odredivati obiéne mase, ve¢ oni koji posjeduju znanje i fikh u vjeri.

6. Padanje pod uticaj Subhi prozapadnjaka kao rezultat pretjeranog iS¢itavanja njihove literature, od
orijentalista pa preko njihovih sljedbenika modern-racionalista;

jos kad se tome doda Sirenje prozapadnog uticaja u islamskim zemljama u svim oblicima, to postaje
uobi¢ajena stvar; kako oni kazu: ,Mora se Zivjeti sa tim“.

7. Slabo pridrzavanje preciznog nau¢nog menhedza i njegovih poznatih metoda, i to zbog sljedecih
razloga:

=Nedovoljna upucéenost u Serijatsko znanje kod pojedinih, te kao posljedica toga neispravan idztihad,
greske u naucnoj metodologiji i pripisivanju stavova onim kaiji ih nisu izrekli.

c=Pretjerivanje u onom $to zovu logi¢nim i racionalnim, te dozvoljavanje razumu da bude iznad svega, $to
ih je odvelo u menhedzske greske i kontradiktornost u stavovima;

a to je nuzna posljedica pokoravanja strastima, koje oni zovu pokoravanjem razumu, jer kako kaze
Uzvideni: ,Pa ako ti se ne odazovu, onda znaj da se oni povode jedino za strastima svojim. A zar je iko
gore zalutao od onoga koiji slijedi strast svoju, a ne Allahovu uputu? Allah, doista, ne¢e ukazati na Pravi
put narodu koji sam sebi nepravdu ¢ini.“ [El-Kasas: 50]. | rekao je UzviSeni: "oni se povode samo za
pretpostavkama i onim za ¢im duSe Zude, a ve¢ im dolazi od Gospodara njihova prava uputa."
[En-Nedzm: 23].

Poznato je da pridrzavanje menhedza selefa i njihovog razumijevanja uglavnom sprijeava covjeka da
tumacdi Serijatske tekstove po svom misljenju izvan okvira njihovog razumijevanja, pa ponekad iznalazi
nacine i opravdanja da zaobide njihovo tumacenje, a da ne odbije jasan Serijatski tekst.

=Upotreba pravila olakSavanja tamo gdje im nije mjesto, te pretjerano uzimanje olaksica i slijedenje
neispravnih misljenja koja odgovaraju ,zahtjevima vremena®“, ne uzimajuci u obzir da li se ista zaista
mogu dokazati.

A osnova kod odabira misljenja je obavezno davanje prednosti onom koje ima jae dokaze, a ne
slijedenje strasti i Zelja ljudi, niti zahtjeva vremena.

=Neispravna, povrdna upotreba termina i pravila, odnosno koristenje istih na nacin koji nije poznat kod
ucenjaka, poput termina: intencije Serijata (ar. »=lidll), Serijatske koristi (ar. ml=dl), idZtihad, obnova,
umjerenost itd.

=0¢igledno svjesno grijeSenje i mijeSanje stvari koje su naredene ili zabranjene Serijatom sa obi€ajima;
kao Sto svrstavaju naredbu o pustanju brade, kracenju odjeée, noSenju nikaba i zabranu slusanja muzike
u parcijalne obic¢aje koji se mijenjaju shodno mjestu i vremenu, poput odjece, prevoznih sredstava, nacina
sjedenja i sl.; a razlika izmedu jednog i drugog je ocigledna. Vidi: El-Kardavi, Es-Sekafetul-islamijje
bejnel-esaleti vel-muasireti, str. 58-59.

Nakon ovog uvoda, doslo je vrijeme da spomenemo te Subhe na koje se oslanjaju islamski modernisti, a
potom da odgovorimo na svaku od njih onako kako nam je Allah omogucio, od Njega Jedinoga pomo¢ i
ispravnost trazimo, On nam je dovoljan i divan Pomagac.

Subhe islamskih modernista i odgovor na njih
Prva Subha

Da selef nije saCuvan od greSke i da je njihovo razumijevanje ljudsko, pa mu se ne moze dati isti polozaj
kao Objavi u obavezi pridrzavanja i neodstupanja;

$to znadi da je obaveza razdvoijiti izmedu Serijata i fikha, jer je Serijat sa boZanskog izvora i obavezan da
se slijedi, dok je fikh plod ljudskog razumijevanja i neobavezujuci; pa je razumijevanje selefa od fikha {j.
plod ljudskog razumijevanja. Vidi: prethodni izvor, str. 63-68. Dr. Ahmed Kemal Ebul-Medzd je rekao:
,Ljudi su samo ljudi, to Sto jesu, njihov govor se uzima i odbacuje, njihova misljenja se prihvataju i
odbacuju, i sve §to kaZu i urade moZe biti predmet razmatranja.* Ahmed Kemal, Hivar la muvadzZeha
(Dijalog ne konfrontacija), str. 86. Dr. Muhammed Selim El-A'va je rekao: ,Govor u€enjaka fikha se ne
uzima u obzir, niti se sa njim dokazuje da je nesto od vjere, vec¢ on predstavlja razumijevanje Serijatskih



tekstova i put ka najboljem razumijevanju i nacinu primjene; medutim, on nije sacuvan od greske, pa u
njemu ima ispravnog i pogresnog.“ Dr. Muhammed Ammara, El-Fikhul-islamijj fi tarikit-tedzdid, str. 185.
DZemalud-din A'tijje je rekao: ,Fikhska djela nisu niSta drugo osim idZtihad ljudi, nemaju obaveznost
Serijata.“ DZzemalud-din Atijje, Nahve fikhi dZedid lil-ekalijjat, str. 62, dr. Abdul-hamid Ebu Sulejman,
Ezmetul-aklil-musellem, str. 94.

Odgovor na prvu Subhu:

Sto se ti¢e tvrdnje da selef nije saduvan od greske, oko toga nema razilazenja, pa nema ni razloga za
isticanje toga, jer niko nije rekao da su pojedinci od selefa saCuvani od greske; jer apsolutno niko nije
saCuvan od greSke osim poslanika.

Ibn Tejmije o ovome kaZze: ,Muslimani su sloZni da nema niko od stvorenja bezgrije$an osim poslanika." |
rekao je: ,Uspostavljen je konsenzus selefa i imama vjere da poslije Poslanika sallallahu 'alejhi ve sellem,
nema niko sacuvan od grijeha niti greSaka.” Ibn Tejmijje, Bugjetul-murtad, str. 495. Ibn Tejmijje,
DzZami'ur-resail (1/266).

Dok ono na ¢emu je selef postigao konsenzus, Sto je predmet naSeg govora, kao $to je i pojasnjeno kod
govora o tome $ta se podrazumijeva pod razumijevanjem selefa, to predstavlja kategoricki dokaz; i njihov
konsenzus je sacuvan od greske;

jer je Allahov Poslanik sallallahu 'alejhi ve sellem, rekao: ,Moj ummet se neée sloziti (ujediniti) na zabludi.
Prema tome, njihov stav mora ukazivati na istinu. Ibn Tejmije rahimehullah, je rekao: ,Njihov konsenzus je
saCuvan od greske, a ako se razidu u misljenjima, pa jedno od tih misljenja mora biti istina; i ne smije se
kazati da je neko od tih misljenja pogreSno dok se ne vidi da dokazi iz Kur'ana i sunneta ukazuju na
suprotno." Biljezi Tirmizi, Sunen (5/466), br. 21167, Ed-Darimi, Sunen (u uvodu), Ahmed, Musned (5/145).
Sejh Albani kaZe da je vjerodostojan u Sahihul-dZami'i, br. 1848. Ibn Tejmijje, MedZmu'ul-fetava (13/24).
lako je moguée da pojedinac od njih pogrijesi: ,nemoguce je da je neko od njih napravio kategoric¢ku
gresSku u razumijevanju Allahove knjige, a da su drugi to preduitili...

nezamislivo je da niko iz njihove generacije nije rekao ono &to je ispravno, a da je istovremeno neko
rekao ono $to je pogresno, to je nemoguce.” Ibn Kajjim, I'alamul-muvekki'in (4/155).

Na osnovu toga je uspostavljeno pravilo: Konsenzus selefa po pitanju razumijevanja Serijatskog teksta se
uvazava i uzima u obazir, i zbog toga su nazvani sljedbenicima sunneta i dzemata;

iz razloga $to sunnetom tumace Kur'an, a konsenzusom ashaba tumace Kur'an i sunnet, pa su se na tim
osnovama okupili i nisu se podijelili, zbog éega su nazvani sliedbenicima sunneta i dZzemata. Satibi,
El-I'tisam (2/260-264).

A $to se ti¢e njihove tvrdnje da se izmedu Serijata i fikha mora razdvoijiti, odnosno izmedu $erijatskog
teksta i njegovog razumijevanja od strane selefa, jer je izvor prvog Objava, a drugog ljudski razum; jer je
prvi saCuvan od greske, a drugi nosi ispravno i pogresno.

Generalno gledano, razdvajanje izmedu tog dvoga je ispravno, i nema se nista protiv toga, medutim, to
zahtjeva detaljnije pojadnjenje u sljede¢im tatkama:

1. Nema sumnje u postojanje razlike izmedu Serijata i fikha, jer je Serijat sama Objava, Kur'an i sunnet,
sacuvani od greske, Cije je slijedenje obaveza (vadzib);

dok je fikh razumijevanje i idztihad mudztehida. Medutim, fikh obuhvata pitanja oko kojih je postignut
konsenzus koji je sacuvan od greske i pitanja u kojim se razilaze, a razilazenje nije saCuvano od greske.
Definicija fikha kod u€enjaka usula glasi: ,Nauka o Serijatskim propisima vanjskih djela (djela udova i
jezika, op.prev.), koji su izvedeni iz pojedinaénih dokaza.“ Vidi: Serhut-telvih alet-tevdih (1/12),
DZem'ul-dZzevami'i me'a hasijetil-Attar (1/58). Vidi: Dr. S'ad bin Bedzad El-Utejbi,

IzbaCeno

2. Fikh je nauka giji su izvori Serijatski tekstovi Kur'ana i sunneta, kao i drugi izvori koje je Serijat potvrdio,
poput konsenzusa, analogije, govora ashaba i dr,;

pa je fikh évrsto vezan za Serijatske tekstove, iz njih se izvodi i njima se dokazuje njegova ispravnost.
Izbaceno

3. Ono sto nam ucenjaci fikha (fekihi) dostave od Serijata, moze biti Serijatski tekst koji prenose od
Zakonodavca, kojem se obaveza pokoravati; ili moze biti razumijevanje koje su fekihi izveli iz Serijatskog
teksta.

Satibi kaze: ,Muftija nekad biva onaj koji propisuje, jer nekada on prenosi direktno od Zakonodavca, a
nekada derivira propise iz Serijatskog teksta; pa nekad samo prenosi propis, a nekad propisuje
deriviranjem.”“ Potom je naveo brojne hadise koji ukazuju da muftija zauzima mjesto Poslanika sallallahu
'alejhi ve sellem, u ummetu. Od toga je sljedeéi hadis: ,Zaista su u€enjaci nasljednici vjerovjesnika, a
vjerovjesnici nisu ostavili u nasljedstvo dinare i dirheme, ve¢ su ostavili znanje.“ Potom i hadisi koji



ukazuju da su oni zastupnici u dostavljanju Serijata: ,Neka prisutni obavijesti odsutnog.“ Takoder, rekao je
Poslanik sallallahu 'alejhi ve sellem: ,Dostavite od mene, pa makar jedan ajet.“ Izbaceno ,Vi sad sluSate,
a biée slugano od vas.“ Kaze Satibi: ,Pa ako je tako, to onda ukazuje da on (muftija, op.prev.), zauzima
mjesto Poslanika sallallahu "alejhi ve sellem.” A Sejh Abdullah Diraz je to prokomentarisao rekavsi:
.Zauzimanje mjesta Poslanika sallallahu 'alejhi ve sellem, biva u viSe stvari, od kojih je: ostavljanje znanja
u naslijede, u $ta spada njegovo dostavljanje ljudima, podu¢avanje onih koji ne znaju, opominjanje njime,
zatim ulaganije truda u deriviranju propisa...“ Satibi, Muvafekat (4/245). Prethodni izvor, (4/244-246).
Biljezi Ebu Davud, Sunen br. 3641, Tirmizi, Sunen br. 2682, Ibnu Hibban, Sahih br. 88. Biljezi Buhari, br.
4406, i Muslim, br. 7679. Biljezi Buhari, br. 3461. Biljezi Ebu Davud, Sunen br. 2641. Albani ga je ocijenio
vjerodostojnim u Silsiletus-sahiha, br. 1784. Satibi, Muvafekat (4/244). Prethodni izvor, (4/244).

4. Fekihi se ubrajaju u pretpostavljene i vode ummeta (ulul-emr), kojim je UzviSeni Allah naredio
pokornost rekavsi:

,O vjernici, pokoravajte se Allahu i pokoravajte se Poslaniku i predstavnicima vasim. A ako se u ne¢emu
ne slaZete, obratite se Allahu i Poslaniku, ako vjerujete u Allaha i u onaj svijet; to vam je bolje i za vas
rieSenje ljiepSe.“ [En-Nisa': 59]. Oni su nasi predvodnici koje pitamo ako ne$to ne znamo, kao $to kaze
UzviSeni: ,A da se oni s tim obrate Poslaniku ili predstavnicima svojim, saznali bi od njih ono $to Zele
saznati.“ [En-Nisa': 83].

Oni su uceni koje nam je Allah naredio da ih pitamo i da radimo po njihovim fetvama. Rekao je UzviSeni:
.Pitajte uene, ako vi ne znate.“ [En-Nahl: 43].

Nema sumnje da uceni prije svega potpadaju pod vode i predstavnike, kojim je UzviSeni Allah naredio da
se pokoravamo u ajetu sure En-Nisa' (Zene),

jer je preneseno od nekih ashaba i tabi'ina da tefsire rije¢ pretpostavljeni, odnosno predstavnici, da su to
ucenjaci Serijata. Pa se tako prenosi od Ibn Abbasa radijallahu anhu da je rekao da su oni: ,Oni koji su
Allahu pokorni, koji poduéavaju ljude vjeri, nareduju im dobro i zabranjuju im zlo, pa je Allah zbog toga
obavezao ljude da im se pokoravaju.” Biljezi Hakim, Mustedrek br. 431, Bejheki, Medhal, br. 266, Tefsir
Ibn Ebi Hatim, br. 5534, Et-Taberi, DZzami'ul bejan (7/180), Lalikai, Serhul-usul, br. 178.

Dzabir bin Abdullah radijallahu anhu je rekao za rije€i ulul-emr u ajetu sure En-Nisa":

,Fekihi i dobroginitelji.“ [En-Nisa": 59]. ,Fekihi i dobroginitelji.“ BiljeZi Ibn Ebi Sejbe, Musanef br. 33073,
Et-Taberi, Dzami'ul bejan (7/179), Hakim, Mustedrek br. 430, Tefsir Ibn Ebi Hatim, br. 5533. Da su
ulul-emr islamski u€enjaci, preneseno je od Mudzahida, A'ta-a, Ibn Ebi Nedziha, El-Hasena, Ebu Allije,
En-Nehai'ja, Mejmun bin Mehrana i drugih. | to je stav imama Malika. Vidi u prethodnim izvorima, zatim
Sunen Se'id bin Mensur (4/1287-1291), El-Bagdadi, Fekih vel-mutefekkih (1/126-131), Sujuti,
Ed-Durrul-Mensur (2/197). Kurtubi, EI-DZami'u li ahkamil-Kur'an (5/229), Ibnul-'Arabi, Ahkamul-Kur'an
(1/496), ES-Sevkani, Fethul-kadir (1/481). Ne smeta to $to je preneseno od nekih ashaba, poput Ebu
Hurejre radijallahu anhu, zatim nekih tabi'ina i tabi-tabi'ina, poput Mejmun bin Mehrana, Ibn Zejda,
Mukatila i Kelbija, da su ulul-emr vladari i vode (emiri). BiljeZi Ibn Ebi Sejbe, Musanef br. 33073, Se'id bin
Mensur, Sunen (4/1287), Et-Taberi, DZami'u bejan (7/176), Bejheki, EI-Medhal br. 1267. Izbaceno Zato je
najpoznatiji i najispravniji stav, koji su zauzeli najveci u€enjaci, da ulul-emr obuhvata obadvoje (vladare i
ucene, op.prev.). To su ustanovili EI-Dzessas, Ibnul-A'rabi, Ibn Tejmijje, Ibn Kaijjim, Ibnu Kesir i drugi
ucenjaci. Ibnul-'Arabi, Ahkamul-Kur'an (1/210). Ibnul-'Arabi, Ahkamul-Kur'an (1/496). Ibn Tejmijje,
Medzmu'ul-fetava (10/344-345). Ibn Kajjim, I'alamul-muvekki'in (2/14) i (3/541). Tefsirul-Kur'anil-azim, lbn
Kesir (4/136). Ibn Hadzer El-Askalani, Fethul-bari (8/254), Sadik Hasan Han, Fethul-bejan (3/156),
El-Kasimi, Mehasinul-tenzil (5/1344).

U svakom slu€aju, u ajetu se jasno nareduje pokornost onome ko nije vjerovjesnik niti poslanik.U&enjaci
ubrajaju ovaj ajet iz sure En-Nisa' u dokaze Serijatske utemeljenosti i obaveznosti rada po konsenzusu.
Razi je rekao: ,Dokaz utemeljenosti konsenzusa je to Sto je Allah naredio pokornost predvodnicima u
ovom ajetu, a onaj kome je Allah uéinio poslusnost vadZibom, takav mora biti saéuvan od greske.“
Er-Razi, Et-Tefsirul-kebir (9/148).

| ovo je stav vecine ucenjaka tefsira i usuli fikha, ak Sejh Muhamed Resid Rida smatra da ovaj ajet jaCe i
jasnije ukazuje na utemeljenost i obaveznost rada po konsenzusu, od rijeci Uzvisenog:

»A onoga ko se suprotstavi Poslaniku, nakon $to mu jasno bude pokazan Pravi put, i slijedi put koji nije
put vjernika, pustit é¢emo da ¢ini Sto je naumio, i bacit ¢emo ga u DZzehennem, a loSe je to konacno
odrediste!” [En-Nisa': 115]. Izbageno Izbaceno Izbaceno

Slijedenje islamskog uéenjaka u njegovim stavovima i fetvama, biva iz razloga sto je on stru¢njak po tom
pitanju, koji poznaje sve detalje toga, a ne zbog neceg drugoga;

jer je on u stvari onaj koji prenosi od Poslanika sallallahu 'alejhi ve sellem, koji prenosi od Uzvisenog
Allaha, pa se od njega uzima i prihvata sa ubjedenjem da je ispravno dostavio ili sa preovladuju¢im



misljenjem da je tako, a ne zbog toga 5to je postavljen da mu se pokorava; jer pravo na bezuslovnu
pokornost nije dato nikome, osim pokornost Serijatu koji je objavljen i pokornost Allahovom Poslaniku
sallallahu 'alejhi ve sellem, zbog toga &to je to dokaz sacuvan od greske, i jer sve 5to je rekao i uradio
predstavlja neprikosnovenu istinu. U ovome je odgovor onima koji islamu pripisuju sveéenstvo, koji tvrde
da je slijedenje selefa sveéenstvo koje je islamom zabranjeno. Satibi, El-I'tisam (2/342).

5. Ovakva podjela na Serijat i fikh je opravdana i prihvatljiva u situaciji odgovora onim koji slijepo slijede
stavove i misljenja svojih imama koji su suprotni vjerodostojnom Serijatskom tekstu;

jer su Serijatski tekstovi samoopstoje¢a osnova, koja nije u potrebi za ne€im drugim da je odrzi; a s druge
strane, govor u¢enjaka ne predstavlja samoopstoje¢u osnovu, vec je u potrebi za Serijatskim tekstom da
ga podrZi i da mu dadne vrijednost.

Satibi je rekao: ,Pozivanje na ljude kao mjerilo ispravnosti, umjesto da se uzmu kao sredstvo dolaska do
potrebnog Serijatskog propisa, predstavlja zabludu. Nema uspjeha osim uz Allahovu pomo¢!

Kategori¢ki dokaz i najvisi sudija (da li je nesto ispravno ili nije, op.prev.) je samo Serijat.“ Prethodni izvor
(2/355).

Sejhul-islam Ibn Tejmijje je rekao: ,Niko nema pravo da koristi negiji stav ili govor kao dokaz u pitanjima
razilazenja, vec je dokaz Serijatski tekst, konsenzus i onaj dokaz koji je izveden iz toga; a ne govor nekih
ucenjaka,

jer je njihov govor u potrebi za Serijatskim dokazom da ga potvrdi, a ne obratno.” | zato je ,ono to
rastavlja istinu od neistine, uputu od zablude, to $to je Allah ucinio ono sa ¢ime je poslao svoje poslanike,
i 8to je objavio u svojim knjigama, neprikosnovenom istinom; a sve $to je mimo toga od govora ljudi se
treba predoéiti Serijatu, pa ako se slaZe sa njim, biva istinom, a ako ne, biva bezvrijednim.“ Ibn Tejmijje,
MedZmu'ul-fetava (26/202). Prethodni izvor (13/135-136).

Dogim, ako se rastavljanje izmedu Serijata i fikha uzme kao opravdanje za ponovno razmatranje
Serijatskih propisa i onog na &ta Serijatski tekstovi ukazuju, ili u kontekstu poziva na obnovu vjere u skladu
sa zahtjevima vremena; i sve to nasuprot slijedenja prijasnjih uéenjaka ummeta; onda ce se to
rastavljanje smatrati problemati¢nim i obmanjujuéim

sa kojim se zele ogoliti Serijatski tekstovi od razumijevanja selefa, i sa kojim ¢e se dati pravo svakom
sljedbeniku strasti i neznalici da se drzne i govori ono §to Zeli o Allahovom i Poslanikovom sallallahu
'alejhi ve sellem govoru, a sve pod plastom da je razumijevanje selefa ljudsko i kao takvo podlozno je
greSkama. Rekao je Kardavi u svojoj knjizi "ldztihad u islamskom zakonodavstvu", na stranici br. 107 i
108: "Ponovno razmatranje propisa nije ograni¢eno samo na propise koji su plod idztihada tamo gdje nije
bilo Serijatskog teksta, ve¢ moze obuhvatiti i neke propise koje su potvrdili Serijatski tekstovi, koji su
hipotetiCke vjerodostojnosti, poput ahad hadisa, ili koji su hipotetickog na€ina ukazivanja; a veéina
tekstova Kur'ana i sunneta su takvi. "Dakle, Zeli kazati da je potrebno ponovno razmotriti veéinu
Serijatskih propisa na koje ukazuju tekstovi Kur'ana i sunneta. S'ad El-'Utejbi,

Pa to ustvari predstavlja rije€ istine kojom se Zeli ostvariti neistina, kao $to je rekao Alija radijallahu anhu
o haridzijama kada su rekli da sud pripada samo Allahu:

.Ispravna tvrdnja kojom se zeli ono $to je neispravno.” Et-Taberi, Tarihul-umemi vel-muluk (5/73),
Ibnul-Esir, EI-Kamil (3/334-336).

6. Nuzno je poznato da su Serijatski tekstovi u potrebi za uenjacima, fekihima, koji ¢e ih pojasnjavati,
primjenjivati na stvarne situacije i derivirati propise iz njih.

Jer da toga nema, bili bi poput haridzija koji su rekli za Aliju radijallahu anhu da je dao ljudima pravo da
sude na osnovu Allahove knjige. Ibn Kesir, EI-Bidaje ven-nihaje (7/280).

A ako 3erijatski tekstovi trebaju fekihe da ih pojasne, primjene i deriviraju iz njih, ko je najpreci da to radi?
Nema sumnje da ¢ée svako razuman reci: Najpredi je onaj ko posjeduje odredene kvalifikacije.

Pa zar ima neko sa boljim kvalifikacijama od ispravnih prethodnika?!

A ako se desi razilaZzenje po pitanju razumijevanja nekog Serijatskog teksta, &iji cemo stav uzeti kao
ispravan?

Ibn Tejmijje rahimehullah kaze: ,Nacin spoznavanja onog sa €¢ime je do$ao Poslanik sallallahu 'alejhi ve
sellem je prvo da spoznas vjerodostojnost izraza koje je izrekao, potom da spoznas tumacenje toga od
onih koji su Culi to od njega, jer je to njihov jezik kojim su se koristili, i da poznaje$ promjene koje su se
desile u nacinu primjene izraza i znaCenju termina. Ibn Tejmijje, Bejan telbisil-dzehmijje (1/473).

Imam Satibi rahimehullah je rekao: ,U oslanjanju na razumijevanje selefa je izlaz iz razilaZenja, i na to
upucuje vise stvari:

1.MudZtehid kada promatra dokaz u nekom Serijatskom pitanju (mes'eli), treba da istrazi mnogo detalja,
jer ne moZe primijeniti dokaz bez toga; pa ako pogleda u nadin primjene tog dokaza kod ispravnih



prethodnika, to ¢e definitivno odstraniti bilo koje neZeljeno znacenje od istog; zatim, saznat ¢e da li je
propis derogiran (ar. &) ili derogirajuci (ar. &-\) itd.;

pa je time idZtihad mnogo laksi.

2.Potom, jer dokazi ako se uzmu samo na osnovu hjihovog vanjskog znacenja, bez da vidimo kako su ih
razumijeli i primjenili ispravni prethodnici, to ¢e dovesti do prividne kontradiktornosti medu dokazima, a
kategori¢ki znamo da nema kontradiktornosti u Serijatskim tekstovima.

3.1 zato ¢e$ nadi da sve zabludjele frakcije, i oni koji se razilaze sa nama u osnovnim ili sporednim
vjerskim pitanjima, sa lahko¢om dokazuju svoje stavove uzimajuéi dokaze samo po njihovoj vanjstini;
&ak ée$ naci grjenike da opravdavaju svoje grijehe navodeéi dokaze i pripisujuéi to istom Serijatu. Zbog
toga je nuzno za svakoga ko primjenjuje dokaze, da uzme u obzir razumijevanje i nadin primjene tih
dokaza od strane ispravnih prethodnika, jer je to blize ispravnosti i utemeljenije u nauci i primjeni.“ Satibi,
Muvafekat (3/76), S'ad El-'Utejbi, Mevkiful-ittidZahil-'aklanijjil-islamijjil-mua'siri minen-nassi-Serri' str. 378.
Ebu Davud je rekao: ,Ako se suprostave dvije predaje, pogledat ¢e se u primjenu ashaba radijallahu
anhum nakon smrti Allahovog poslanika.” Njihova primjena je zasnovana na razumijevanju obje te
predaje. Ebu Davud, Sunen br. 720.

Ovakvo razdvajanje izmedu Serijata i fikha predstavlja umanjivanje vrijednosti fikha,

$to je jedna od posljedica pokudene skolastike u islamu (ar..2\8 ale), &iji su predstavnici opisali fikh kao
nesto relativno i spekulativno, a da je kategoricko samo u njihovim tvrdnjama.

Ibn Tejmijje rahimehullah je rekao: ,Velika skupina islamskih skolasti¢ara (mutekellima) od mu'tezila i onih
koji ih slijede: od eS§'arija, nekih fekiha; veli€¢aju skolastiku koju oni nazivaju osnovom vjerovanja,

pa smatraju njene principe kategori¢kim, a umanjuju vrijednost fikha, koji se bavi propisima prakti¢nih
djela, pa tvrde da je fikh hipoteticko znanje, a ne kategoricko, te su na osnovu toga postavili neka pravila
koja su se raSirila medu masama, a ona su ustvari neispravna i bezvrijedna.” Ibn Tejmijje, Istikame
(1/47-49).

Medutim, jasno je da fikh nije Citav hipoteticki, ve¢ sadrzi i ono $to je kategori¢ko, poput obaveznosti
namaza, zekata, hadza, okretanja prema kibli, obaveznosti abdesta i kupanja od dZunupluka, zabrane
alkohola i razvrata, i sve ono $to je nuzno poznato u vjeri.

Dakle, nuzno poznate stvari u vjeri predstavljaju dio fikha (a to je ono $to spada u kategori¢ke propise,
op.prev.). Cak svako znanje o nedemu $to je obavezno poznavati spada u kategori¢ko.“ Ibn Tejmijje,
Medzmu'ul-fetava (13/118). Prethodni izvor (13/118).

Zatim podjela vjere na osnovu (akida i vjerovanje) i ogranke (prakti¢na djela i ponaSanje) spada u novo
uvedene termine i podjele koje nisu bile poznate ispravnim prethodnicima. , Tu podjelu je uvela skupina
mutekellima i fekiha, s tim $to je najviSe zastupljena kod mutekellima i nekih u€enjaka usul fikha.”

Pa su napravili razliku izmedu onoga &to su nazvali osnovom i ograncima, postavljajuéi povodom toga
neke neispravne i bezvrijedne propise iz svojih glava, poput proglaSavanja nevjernikom ko pogrijesi u
oshovnim pitanjima mimo ogranaka, zatim da se ahad predaje mogu koristiti kao dokaz samo u
ograncima, ali ne i u osnovi, itd. Ispravno je, zapravo, da oba dijela vjere, osnova i ogranci, sadrZze ono
§to je osnovno i primarno, a i ono §to je sekundarno. ,A ono $to je ispravno, je da obje strane, osnova i
ogranci sadrze precizna krucijalna pitanja.“ Osim toga, vjeru su podijelili na djela vjerovanja (<twlall) i
prakse (<Lleall). Prethodni izvor (6/56). Vidi opSirnije: Ibn Kajjim, Mukhtesarus-savai'kil-mursele str. 413.
Ibn Tejmijje, Medzmu'ul-fetava (6/56-57).

Zatim su savremeni u¢enjaci dodali jo$ neke podjele, poput podjele vjere na ono §to je statiéno i ono §to
je promjenljivo, zatim podjelu dokaza na osnovne koji su obavezujuéi i sporedne koji su podlozni
idztihadu.

Svi ovi termini predstavljaju uopéene izraze koji mogu sadrzavati ispravno i neispravno, i koji se &esto
koriste kao sredstvo da se dozvoli ono $to je neispravno i zabluda; a Allah je Onaj kome se za pomo¢
obraca.

Druga Subha

Medu ashabima radijallahu anhum se desilo razilazenje u razumijevanju nekih Serijatskih tekstova, a neki
od njih su pogrijesili u razumijevanju istih, zatim neki od njih su prenosili israilijate; pa kako da bude
obavezno slijedenje takvih?! Izba¢eno

Odgovor na ovu Subhu:

1. Ustanovili smo u odgovoru na prvu Subhu da oni nisu sacuvani od greske, pa je shodno tome moguce
da se desi razilaZenje medu njima, ¢ak i da pogrijeSi pojedinac od njih prilikom razumijevanja nekih
tekstova;



medutim ono o Eemu mi govorimo ovdje je ono razumijevanje u kojem su oni postigli konsenzus i u kojem
se nisu razisli, ili nije poznato da su se razisli i da je neko rekao suprotno poznatom razumijevanju
prenesenom od njih.

2. Obaveza je znati da je Vjerovjesnik sallallahu 'alejhi ve sellem poducio svoje ashabe znacenju
kur'anskih izraza kao $to ih je poducio samim izrazima, jer UzviSeni kaze:

,Da bi objasnio ljudima ono $to im se objavljuje.“ [En-Nahl: 44]. Pa ajet obuhvata i izraze i njihova
znacenja. | zato Sto izraz bez znacenja nema nikakvu vrijednost, ve¢ je sustina poznavati zna¢enja §to
nije moguce prije nego se izraz saopsti.

Kaze Uzviseni Allah:

,Objavljujemo je kao Kur'an na arapskom jeziku da biste razumijeli.“ [Jusuf: 2]. Pa je nuzno poznavati
znaCenje govora kako bismo ga razumijeli.

Nuzno je poznato da je sustina svakog govora razumijevanje njegovog znacenja, a ne sami izrazi, pa tim
prece da to bude sustina Kur'ana.

Takode, nema logike da neko €ita knjigu iz nauke poput medicine ili aritmetike, a da ne razumije znac¢enja
koja sadrzi, pa kako tek onda sa Allahovim govorom, na kojem opstoji dunjaluk i vjera, u kojem je zastita,
uspjeh i srec¢a za ljude?

Zato je razilazenja medu ashabima u tefsiru Kur'ana jako malo,

i kod tabi'ina je bilo neznatno viSe od toga, za razliku od onih koji su dosli poslije njih. Sve sto je
generacija bila blize vremenu Objave, bilo je i vece jedinstvo, sloznost i znanje. Ibn Tejmijje, Mukaddimetu
usulit-tefsir, str. 35-37.

Tabi'ini su naugili tefsir od ashaba radijallahu anhum, kao §to su naugili i sunnet, €ak su neki tabi'ini presli
Citav tefsir pred nekim od ashaba, kao $to je preneseno od MudZahida da je rekao:

,Presao sam Kur'an pred Ibn Abbasom radijallahu anhum tri puta, od fatihe do kraja, zastajuci na svakom
ajetu i pitajuci o njegovom znacenju.“ Et-Taberi, DZami'u bejan (1/90). 3. Vecina razilaZenja koja su se
desila kod selefa po pitanju razumijevanja Kur'ana i sunneta su nesuprotstavljena. U to spada: Vidi: Ibn
Tejmijje, Mukaddimetu fi usulit-tefsir, str. 38.

a)Da svako od njih tumadi isti izraz drugim znaéenjem,

medutim svako tumacenje biva ispravnim jer izraz obuhvata sva ta znacenja; Isto kao $to UzviSeni Allah
ima viSe imena i sva ona ukazuju na Jednog Allaha. | poput tefsira rijeci siratul-mustekim (pravi put), neki
su tumacili da je to islam, drugi Kur'an, treci sunnet i zajednica (dZzemat); poput toga je i tefsir rijeci ,i
svjedoka i posvjedoCenog”“ (EI-Burudz: 3), i rijeCi ,i deset noc¢i“ (El-Fedzr: 2) itd.

b)Da svako od njih tumaci izraze navodenjem razli€itih primjera, ne da bi ograni€io znacenje na to, ve¢ da
bi ga pribliZio;

poput tefsira rijeci: ,bit ¢e onih koji ¢e prema sebi nasilje uciniti“, neki su rekli da je to onaj koji odgada
namaz poslije njegovog vremena, drugi da je to Skrtac, treci da je to onaj koji posti €ineéi grijehe, itd. Ova
tumadenja nisu suprostavljena, veé su to raznovrsnosni primjeri koji ulaze u znacenje ajeta.

c)Da svako od njih spomene razli€it povod objave istog ajeta, koji nisu medusobno suprostavljeni, jer je
moguce da ajet ima viSe povoda objave ili da je spusten dva puta za razliCite situacije.

Isto tako oni se nekad izraze da je povod objave ajeta nesto, medutim time Zele reéi da to ulazi u
znacenje ajeta, iako to nije bukvalno povod objave. Vidi primjere toga i detaljno razlozenu mes'elu u:
Mukaddimetu fi usulit-tefsir, str. 38-45. Prethodni izvor, str. 48.

4. A Sto se tiCe razilazenja u kojim imamo suprotstavljene stavove, takva su vrlo rijetka u odnosu na
mnostvo onog u ¢emu su se slozili, posebno u pitanjima akide,

tu se nisu razisli osim jako rijetko, i to u sekundarnim akidetskim pitanjima, a nikako u temeljnim. A
poznato je pravilo ,Propis se ne donosi na osnovu onoga $to je rijetko” (ar. 4 S~ ¥ all) |

Stoga, poznati i radireni stavovi ashaba, kojim se niko od njih nije suprostavio drugim stavom,
predstavljaju neoborivi dokaz kod vecine u€enjaka.

A ako su se razidli, gleda se koji je stav bliZzi Kur'anu i sunnetu, i nece stav jednog biti dokaz u odnosu na
stav drugog, oko ¢ega su ucenjaci slozni. A ako je prenesen od nekog od njih neki stav, koji nije poznat i
rasiren, i za koji nije poznato da je neko od njih rekao suprotno, u¢enjaci se oko toga razilaze, medutim,
kod vecine se takav stav uzima kao dokaz. Ibn Tejmijje, Medzmu'ul-fetava (20/14).

A ako je u pitanju idztihadska mes'ela, o kojoj nema jasnog Serijatskog teksta, ve¢ se razumijeva shodno
univerzalnim pravilima deriviranim iz Serijatskih tekstova, i shodno op¢im intencijama Serijata,

nema sumnje da je idztihad pojedinaca od njih bolji i preci od idZtihada pojedinaca od nas, pod uvjetom
da se nisu razili. Imam Safija je rekao: ,Oni su iznad nas po pitanju razuma, znanja, vrijednosti i
posjedovanju uzroka koji im olak$avaju stjecanje znanja i spoznaju ono $to je ispravno; i njihovo misljenje
nam je prece i bolje od naSeg.” Er-Razi, Menakibus-Safi'i, str. 49, Bejheki, Mekhal iles-sunenil-kubra



(1/44-45), Ibn Kaijjim, I'alamul-muvekki'in (1/80). Od temeljnih pravila kod imama Ahmeda je: ,Ako se
ashabi razidu u stavovima, odabire se onaj koji je najbliZzi Kur'anu i sunnetu, i ne traZi se stav drugih mimo
njih; a ako ne prevagne ni jedan, potvrdi se da je u mes'eli razilaZzenje, bez davanja prednosti jednom nad
drugim.” Ibn Kajjim, I'alamul-muvekki'in (1/31). Ovo zahtijeva detaljnije pojasnjenje, $to nije nasa tema.
Vidi detaljnije: Ibnu Redzeb, Fadlu ilmis-selef.

Ovo je sluc¢aj u njihovim komentarima i fetvama koje su potkrijepliene Serijatskim tekstovima, a Sta reci za
njihovo razumijevanije istih tekstova i shvatanja njihovih znacenja.

Sustina re€enog je da se ne moze odbaciti ogromna vecéina onoga u ¢emu su se slozili, ili onoga sto je
preneseno od njih kao poznat stav, zbog nekolicine onoga u ¢emu su se razisli.

5. Sto se ti¢e israilijata koje su neki od njih prenosili, osnova je da isti ne predstavljaju njihovo
razumijevanje,

veé Cisto vid predaje, koje su prenijeli od nekih ehlul-kitabija (sljedbenika Knjige); i njihov stav po pitanju
tih predaja je jasan, kao 5to je doSlo u rije€ima Poslanika sallallahu 'alejhi ve sellem: ,Nemojte vjerovati
kitabijama i nemojte ih utjerivati u laz, i Recite: Mi vjerujemo u Allaha i u ono $to se objavljuje nama.“ Tri
su vrste israilijata: Biljezi Buhari, br. 4485.

a.0ni koji su potvrdeni Kur'anom i sunnetom, propis ovih je da se prihvataju.

b.Oni na ¢&iju neispravnost ukazuju Kur'an i sunnet, obaveza je odbaciti ih.

¢.Oni za koje nije niSta spomenuto u Kur'anu i sunnetu, niti potvrda, niti negacija, ovdije je obaveza
ustegnuti se od prihvatanja iz opreza da je neispravno, i od negiranja iz opreza da moze biti ispravno.

Trec¢a Subha

PridrZzavanje stavova selefa vodi u stagnaciju, slijepo slijedenje i zatvaranje vrata idZtihadu u iznalaZenju
propisa novonastalih pitanja. Vidi: Dr. Ahmed Kemal Ebul-Medzd, Tedzdidul-fikril-islamijji - Itar dzedid, str.
38 (istrazivacki rad u sklopu konferencije Obnova islamske misli), Taha Dzabir Fejad El-'Ulvani, Eb'ad
gaibetu "anil-fikril-islamijj, str. 27, Casopis: Kadaja islamijje mua'sire, br. 5, 1999 godina.

Odgovor na tre¢u Subhu:

Uz Allahovu pomoc¢ i podrsku odgovaramo kroz sljedece tacke:

1. Tvrdnja da pridrzavanje za razumijevanje selefa vodi u stagnaciju, slijepo slijedenje i zatvaranje vrata
idztihadu u novonastalim pitanjima, je neispravna i predstavlja otvorenu izmisljotinu i Subhu koju je lahko
opovrgnuti;

koja ukazuje na stepen neznanja onog ko ju je izrekao i njegovo nepoznavanje menhedza selefa, jer je
upravo slijedenje menhedza selefa suzbilo stagnaciju i slijepo slijedenje misljenja ljudi bez poznavanja
dokaza, i otvorilo vrata idztihada. | to sve zbog onoga &to su razumijeli iz razumijevanja Serijatskih
tekstova od strane ispravnih prethodnika, i predaja koje nareduju potpunu pokornost i slijedenje samo
Poslanika sallallahu 'alejhi ve sellem. UzviSeni Allah kaze: ,Ono $to vam Poslanik da, to prihvatite, a ono
§to vam zabrani — ostavite“ [EI-Hasr: 7], Rekao je Uzviseni: , O vi koji vjerujete, odazovite se Allahu i
Poslaniku kad od vas zatrazi da €inite ono $to vas ozivljava.” [EI-Enfal: 24], | rije€i Uzvisenog: ,Pa ako ti
se ne odazovu, onda znaj da se oni povode jedino za strastima svojim. A zar je iko gore zalutao od onoga
koji slijedi strast svoju, a ne Allahovu uputu?” [El-Kasas: 50].

Poslanik sallallahu 'alejhi ve sellem je rekao:

,Ko uvede nesto novo u ovu nasu stvar (vjeru, op.prev.), to se ne prihvata.” Biljezi Buhari, br. 2697, Ibn
Madze, br. 14, Ahmed (6/27), i Muslim, br. 4493.

Omer ibnul-Hattab radijallahu anhu je rekao:

»ounnet je ono §to su Allah i Njegov Poslanik propisali. Stoga, nemojte od pogresnih misljenja praviti
sunnete.“ Ibn Abdul-Berr, DZami'u bejanil-ilmi ve fadlihi (2/136).

Alija radijallahu anhu je rekao:

»Zaista su ova srca posude, a najbolja su ona koja najviSe dobra skupe. Ljudi je tri vrste: u€enjak
odgaijatelj, u€enik koji slijedi put spasa i neotesani glupak koiji slijedi svakog galamdziju, koji ne slijede
uputu i Allahovo svijetlo, niti traze pouzdan oslonac.” Ibn Abdul-Berr, Dzami'u bejanil-ilmi ve fadlihi (2/112).
Ibn Mes'ud radijallahu anhu je rekao:

.Neka niko od vas ne vezuje svoju vjeru za nekoga. Ukoliko taj neko vjeruje i on e vjerovati, a ukoliko ne
vjeruje ni on onda nece. Ne smije se niko slijediti u zlu.“ Prethodni izvor (2/114).

| rekao je:

,Budi u€enjak ili u€enik, a nemoj biti onaj koji slijedi sad jedno, sad drugo misljenje, bez dokaza.*
IzbaCeno Izbageno I1zbageno Izbageno

Ibn Abbas radijallahu anhu je rekao:



»1e8ko onome ko slijedi uéenjaka u onome u ¢emu je pogrijeSio!“ Pa mu rekose: ,A kako to?“ Rece:
»=Ucenjak kaZe nesto po svom misljenju, a potom sazna za sunnet Allahovog poslanika sallallahu 'alejhi ve
sellem, po tom pitanju i tada ostavi svoj prethodni stav, te prihvati sunnet. Medutim, oni koji su ga slijedili,
nastavljaju slijediti i dalje ono $to je on ranije zastupao.“ Prethodni izvor (2/112).

| rekao je:

,OVi su propali, ja im kazem: Poslanik sallallahu 'alejhi ve sellem, je rekao; oni meni govore: Ebu Bekr i
Omer.“ Biljeze Ahmed (1/337), Ishak bin Rahavejh, El-Metalibul-a'lije (1/360), El-Hatib El-Bagdadi, Fekih
vel-mutefekkih (1/145), Dzami'u bejanil-ilmi ve fadlihi (2/239-240).

O ovome ima toliko predaja da ih je teSko pobrojati. Isti menhedz po tom pitanju su imali u€enjaci imami
koji su ih naslijedili, a od njih su i imami &etiri mezheba,

giji su stavovi poznati i zapisani o zabrani slijepog slijedenja nijih ili nekog drugog. Cak imam Safija
prenosi konsenzus u¢enjaka da nije dozvoljeno onome ko spozna da je nesto od Poslanikovog sallallahu
'alejhi ve sellem sunneta, da to ostavi radi necijeg misljenja. Ibn Kajjim, I'alamul-muvekki'in (3/201). Imam
Ebu Hanife je rekao: ,Nije dozvoljeno ikome da uzme na$ stav prije nego sazna kako smo do njega dosli."
Ibn Abdul-Berr, El-Intika str. 145, Ibn Kajjim, I'alamul muvekki'in (2/201). Imam Malik je rekao: ,Od
svacijeg govora se prihvata i odbacuje, osim govora Poslanika sallallahu 'alejhi ve sellem.” Ibn Asker,
IrSadus-salik (1/227). Imam Ahmed je rekao: ,Nemoj slijediti mene, niti Malika, niti Sevrija, ve¢ uzmi
odakle su i oni uzeli.“ Ibn Tejmijje, Medzmu'ul-fetava (20/211-212), Ibn Kajjim, I'alamul muvekki'in (2/201).
lbn Hazm je rekao: ,Malik je zabranio da ga se slijepo slijedi, isto tako i Ebu Hanife i Safija; istinski uspjeh
pripada onome ko sam sebe ne obmanijuje i kome zabluda nije predodredena, Allahu se utje¢emo od
nje.“ Ibn Hazm, El-lhkam (6/294).

Isto su postupili i oni poslije njih koji su posli njihovim stopama i slijedili njihov menhedz, od imama
selefijskog menhedza, koji su pozivali u pridrzavanje razumijevanja selefa,

poput Ibn DZerira Et-Taberija, Ibn Abdul-Berra, Begavija, Sem'anija, Ibn Tejmijje, Ibn Kajjima, Ibn Kesira,
Zehebija i dr.

Zatim u kasnijem dobu: Muhamed bin Abdul-Vehhab, Sevkani, San'ani, zatim i predvodnici selefijske
dave u naSem vremenu,

koji su prilikom svoje borbe protiv mezhebske pristrasnosti i slijepog slijedenja, te borbe za otvaranje
vrata idztihada onome ko je stru¢an za to, naisli na velike teSkoée, Zestoki otpor i optuzbe da izmisljaju
peti mezheb i izlaze iz okvira poznatih stavova u€enjaka.

U kasnijim stolje¢ima idztihad je u mnogim krajevima islamskog svijeta smatran udarom na Serijat i
sredstvom uvodenja novotarija u vjeru;

Sto je bila glavna optuzba protiv onih koji su pokuSavali oZivjeti menhedz selefa i vratiti ga na scenu,
poput $ejhul-islama Ibn Tejmijje, Ibn Abdul-Vehhaba, Sevkanija i drugih, pa su mnogi od njih bili izloZeni
prljavoj propagandnoj borbi, zatvaranju i bi¢evanju.

Oni su ti koji su se ¢vrsto pridrzavali razumijevanja selefa u Serijatskim tekstovima i njihovog menhedza,
pa zar se onda moze rec¢i da pridrzavanje razumijevanja selefa vodi u slijepo slijedenje, stagnaciju i
zatvaranje vrata idztihadu!?

lli su oni koji su mezhebski pristrasni, koji su slijepo slijedili uCenjake i imame mezheba ¢ak i u onome u
¢emu su pogrijesili, oni koji su zatvorili vrata idztihada i u€inili slijepo slijedenje obaveznim, a idztihad
proglasili novotarijom i zlo€inom, za koji onaj ko poziva u njega, zasluzuje kaznu i opomenu?

2. Pravilan idztihad je nuzan u pitanjima o kojim nema Serijatskog teksta.

Konsenzus ashaba radijallahu anhum je na tome da je tada idztihad obaveza, tako da se ne uzima u
obzir suprostavljanje onih koji su dosli poslije od u€enjaka usuli fikha i pristrasnih sljedbenika mezheba; i
.J€r su novonastala pitanja bezbrojna, a Serijatski tekstovi ogranieni, pa je zbog toga potrebno da vrata
idztihada i analogije budu otvorena. Satibi, Muvafekat (1/104). Mudrost propisanosti idZtihada je provjera
i test muslimanima, kao $to je rekao imam Safija: ,Stavljena je na provjeru njihova pokornost u idztihadu,
kao $to je stavljena i u drugim propisanim stvarima.“ Safija, Er-Risale, str. 22, br. 59. (Tj. stavljaju se na
test da li ¢e izvrsiti ono $to im je propisano i na nacin na koji im je propisano. Op.prev.)

| on predstavlja nuznu stvar kako bi se svakodnevni zivot ummeta, €ije je svojstvo konstantna promjena,
razvoj i obnova, uspostavio na temeljima vjere i Allahovog zakona;

i on je najbolje sredstvo oCuvanja islamskog drustva, Cuvanja njihove vjere i vierozakona, te primjene
njenih propisa na sve novonastale situacije.

Isto tako, on razotkriva one koji tvrde da je vjera bila samo za jedno vrijeme koje je pro$lo ili da Serijat ne
odgovara ovom vremenu.

Pa da li je onda zamislivo da se zastitnici Serijata i duvari akide pridrzavaju onoga $to onemogucava
primjenu ovog kategoriCkog vadzZiba i nuzne stvari za oCuvanje vjere u Zivotu muslimana?



lli je ustvari, pridrzavanje za razumijevanje selefa, ono $to ih je navelo da se oslobode nepravde slijepog
slijedenja, da otvore vrata idZtihada, nakon Sto su stolje¢ima bila zaklju€¢ana i zabranjena da se otvore, i
onaj ko ih je pokuSao otvoriti slijede¢i razumijevanje selefa, proglasavan je novotarom koji udara na
Serijat i uvodi novu vjeru. | da li je iko drugi pozivao otvaranju vrata idztihada osim oni koji se pridrzavaju
razumijevanja i menhedza selefa u znanju, njegovom prenosenju i preuzimanju, argumentiranju i radu po
dokazima rijecju i djelom?!

3. Kao $to je re€eno, oni koji su se pridrzavali menhedza selefa i njihovog razumijevanja Serijatskih
tekstova, oni su otvorili vrata idztihada, nakon $to su bila zatvorena, i oni su se borili protiv slijepog
slijedenja misljenja ljudi bez poznavanja dokaza na kojim su utemeljena;

medutim, nisu ostavili mogucnosti i prostora da svako moze tumaciti Allahov govor i poigravati se sa
vijerom i Serijatom pozivajuéi se na idztihad, ve¢ su precizno utvrdili: gdje se moze upotrebljavati idztihad
vodedi se pravilom: ,Nema idZtihada kada postoji Serijatski tekst®; zatim ko ga moze upotrebljavati
pojasnivai time ko moZe biti mudztehid; zatim koji su uvjeti bavljenja idztihadom i njegova pravila. | po
ovom pitanju su zauzeli sredinu izmedu dvije zalutale skupine. Vidi: Gazali, EI-Mustesfa (2/354),
ElI-A'midi, El-lhkam (4/164), Ibn Tejmijje, MedZmu'ul-fetava (3/389), Ibn Kajjim, I'alamul muvekki'in
(3/389), Sevkani, Irsadul-fuhul (2/221).

Pa nisu na strani skupine nekih kasnijih, mezhebski pristrasnih u¢enjaka usuli fikha, koji su postavili
nemoguce uvjete bavljenja idztihadom sa kojima na indirektan nacin zatvaraju vrata idztihada,

a za koja nemaiju utemeljenja u Kur'anu i sunnetu; kazu da nije ispravno postupanje po Kur'anu i sunnetu
bez ovih Sartova (uslova); a neki su otidli tako daleko da su zabranili idZztihad u potpunosti i da se svi
trebaju suzdrzati od njega do pojave imama Mehdija, pred kraj vremena, kako bi on otvorio vrata
idztihada. Rekao je autor djela Merakis-su'uud: E$-Senkiti, El-Iklid fil-esmai ves-sifat vel-idztihad
vet-taklid, str. 81-83.

SloZni su da je slijedenje Cetiri (mezheba) obavezno,a podrzati idZtihad nekoga drugog je zabranjeno
sve dok se ne pojavi Fatimin potomak koji ¢e obnoviti ispravnu vjeru jer je on mudzedid (obnovitelj).
Izbaceno
Isto tako ne podrzavaju anarhiju po pitanju idZtihada u koju pozivaju modernisti, koji Zele da ucine idZtihad

dostupnim svakom intelektualcu, nakon $to je bio posebnost i povlastica iskusnih fekiha;

da bi ovaj intelektualac mogao samovoljno postupati sa tekstovima Kur'ana i sunneta u ime idztihada, te
uvoditi nova znacenja shodno tome kako mu se svidi, gazedi ispravno razumijevanje selefa.

Sejh Kardavi smatra da za idztihad ima prostora u svakoj $erijatskoj mes'eli koja nema kategori¢ki dokaz,
po pitanju vjerodostojnosti i po pitanju nacina ukazivanja na propis, svejedno radilo se o temeljnim
pitanjima vjere ili o njenim ograncima.

Znaci da on smatra da se mogu ponovo razmatrati propisi nekih pitanja, koji su potvrdeni hipoteti¢kim
dokazima, poput ahad hadisa ili na &iji propis je ukazano hipoteticki. Kaze: ,Vecina propisa Kur'ana i
sunneta je takva, pa ih mudZtehid danas moZe razumjeti onako kako ga prethodnici nisu razumjeli.”
Kardavi, El-Idztihadu fis-Seria'til-islamijje, str. 56 i 170. Prethodni izvor, str. 107-108.

| kaze: ,Vecina propisa je potvrdena hipoteti¢kim tekstovima, dok je onog $to je potvrdeno kategoricki jako
malo...

A druga skupina propisa koja je potvrdena hipoteti¢kim dokazima je mnogo veéa i Sira, mozda obuhvata i
99% ukupnih Serijatskih propisa; i ta skupina je fleksibilna, prijemd&iva za promjenu i unapredenje, i na nju
se moze primjenjivati idztihad.“ Kardavi, Et-Tetarruful-'almani, str. 64. Zbog toga dr. Muhammed A'mmara
smatra neispravnim pravilo koje kaZze da nije dozvoljen idztihad pored jasnog Serijatskog teksta.
Muhammed A'mmara, Mea'limul-menhedZil-islamij, str. 100-103 i 124. Shodno navedenom, sljedbenici
selefijskog menhedza predstavljaju sredinu po pitanju idZtihada izmedu dvije ekstremne skupine, kao to
je slu€aj i u ostalim pitanjima vjere; sredina izmedu zanemarivanja i pretjerivanja, “koje nastaje izmedu
grizina i krvi; €isto mlijeko, ukusno onima koji ga piju“, ,Svaka skupina hoée ono 5to ne valja“ . Dio stiha,
vidi: Ibn Ebi Dunja, Kurad-dajf (4/383). Dakle, definicija idztihada kod selefa je: ,Ulaganje maksimalnog
truda i mogucnosti od strane fekiha, s ciljem izvodenja Serijatskih propisa iz Serijatskih dokaza.*
Abdur-Rahman Ez-Zunejdi, Es-Selefijjetu vel-kadajal-a'sr, str. 225.

Pa je idztihad u izvodenju Serijatskih propisa posebna naucna struka i specijalizacija, za koju imaju
posebni u¢enjaci medu ucenjacima Serijata,

koji su ulozili ogroman trud da savladaju potrebne naucne discipline i osposobe se za deriviranje
Serijatskih propisa iz Serijatskih dokaza, a sve radi potrebe za poznavanjem propisa novonastalih pitanja i
situacija. A ostali nau€nici i struénjaci u drugim oblastima, intelektualci, obrazovani i obi¢ne mase su u
potrebi za njima, da im pojasne Serijatske propise i poduce ih Serijatskom znanju; kao $to je slu€aj sa
doktorima medicine u njihovoj oblasti, inZinjerima u njihovoj struci itd. Vidi: prethodni izvor, str. 227.



A nekada ¢e fekih mudztehid biti u potrebi za misljenjem stru€njaka iz drugih nauka, u posebnim
situacijama, kako bi bolje razumio pitanje iz te oblasti, i spustio na njega odgovarajuci propis; jer je propis
neke stvari zasnovan na potpunom poznavanju iste.

A 8to se tiCe pravila kod u€enjaka: ,Nije dozvoljen idztihad pored jasnog dokaza“, ono ne znadi da je
protiv upotrebe razuma, niti predstavlja zatvaranje vrata idztihada, kao $to su neki umislili, vec je to
pravilo u sluzbi zastite vjere.

Vjera je izgradena na dokazima iz Kur'ana i sunneta, i na onom na ¢emu je selef postigao konsenzus, i to
troje predstavlja osnove (usule) koji su saCuvani od greSke, kao $to je spomenuto; a ono u ¢emu se
ummet raziSao, vrati se na Kur'an i sunnet da mu presudi. | ono $to je doSlo u ova tri usula (Kur'an,
sunnet i konsenzus) predstavlja neprikosnovenu istinu koju je obaveza slijediti i pridrzavati je se, koju nije
dozvoljeno ostaviti ni u kakvoj situaciji, niti je kome dozvoljeno da izade izvan tih okvira ma koliko se
promijenilo mjesto i vrijeme. Ibn Tejmijje, MedZmu'ul-fetava (19/5) i (20/164).

| od stvari koje su nuZno poznate u vjeri, je da svako misljenje koje kontrira Serijatskom tekstu, biva
niStavnim i bezvrijednim, pa makar ga neko zvao idZtihadom,

i nije dozvoljeno davati fetve niti presude na osnovu takvog misljenja, ¢ak i ako je posljedica slijedenja ili
pogresnog tumacenja. O tome Ibn Kaijjim rahimehullah, prenosi konsenzus selefa i imama ummeta na
pokudi takvog misljenja i da se ono ne smatra znanjem niti naukom. Ibn Kajjim, I'alamul-muvekki'in (1/61 i
67). Vidi: S'ad El-'Utejbi, Mevkiful-ittidzahil-'aklanijil-islamijjil-mua'siri minen-nassis-Ser'ijj, str. 406.

4. Mudri zakonodavac je napravio razliku izmedu propisanog (ar. ¢.5¥') i neispravnog ili slijepog slijedenja
(ar. 2151, pa je pohvalio propisano, a pokudio slijepo slijedenje.

Hafiz Ibn Abdul-Berr kaZe: ,Rekao je Ebu Abdullah bin Huvejz Mindad El-Basri El-Maliki: ,Znacenje
neispravnog slijedenja u Serijatu je da radi$ po negijem govoru za koji nema dokaza, i to je zabranjeno
Serijatom; a propisano slijedenje je ono slijedenje koje je potvrdeno dokazom.” | na drugom mjestu kaze:
,Kad god budes$ radio po necijem govoru bez dokaza koji te obavezuje na to, bice$ njegov slijepi
sljedbenik; a onaj ¢iji govor uzme$ zbog dokaza koji te na to obavezuje, to je propisano slijedenje.” Ibn
Abdul-Berr, Dzami'u bejanil-'ilmi ve fadlihi (2/117).

Allah je pohvalio propisano slijedenje rekavsi:

,Onda mene slijedite, i vas ¢e Allah voljeti ([Ali Imran: 31], Rekao je UzviSeni: ,Njega slijedite - da biste
bili upuéeni!” [EI-E'araf: 158], Isto tako je pohvalio slijedenje selefa u Sta spada slijedenje njihovog
razumijevanja: ,Allah je zadovoljan prvim muslimanima, muhadzirima i ensarijama, i svima onima koji ih
slijede dobra djela ¢ineéi. A i oni su zadovoljni Njime. Za njih je On pripremio dzennetske basce, kroz koje
rijeke teku, i oni ¢e vie€no i zauvijek u njima boraviti. To je veliki uspjeh.“ [Et-Tevba: 100], U ovom ajetu
UzviSeni Allah ih je pohvalio i ukazao da su zasluzili da budu predvodnici i oni koji se slijede, kao Sto je
pohvalio i one koji ih slijede u dobru. Jer iskazivanje zadovoljstva onim koji ih slijede ukazuje da je to
slijedenje ispravno i da nije pogresno... Kao $to slijedenje njih iziskuje da Allah bude zadovoljan sa onima
koji ih slijede, tako i neslijedenje istih iziskuje Allahovu srdzbu. Ibn Kajjim, I'alamul-muvekki'in (4/128-129).
Allah subhanehu ve tea'la je pokudio zabranjeno slijedenje u svim oblicima, pa tako kaze:

»A onoga ko se suprotstavi Poslaniku, nakon $to mu jasno bude pokazan Pravi put, i slijedi put koji nije
put vjernika, pustit ¢emo da Cini $to je naumio, i bacit éemo ga u DZehennem, a loSe je to konacno
odrediste!” [En-Nisa': 115].

Tri su vrste neispravnog slijedenja koja je selef zabranio:

1.Slijedenje oCeva i okretanje od onog $to je Allah objavio.

2.Slijedenje onoga za koga sljedbenik ne zna da li uopste zasluzuje da se slijedi.

3.Slijedenje nedijeg stava ¢ak i onda kada dokaz ukaze da je pogreSan ili suprotan ispravnom.

UzviSeni Allah je pokudio sve tri spomenute vrste na viSe mjesta u Kur'anu:

»A kada im se kaze: ,Slijedite ono $to je Allah objavio!“ - oni odgovaraju: ,Ne, nego ¢emo slijediti ono na
¢emu smo naSe pretke zatekli.“ Zar i onda kada im preci nisu niSta shvacali, niti su na Pravom putu bili?!*
[El-Bekara: 170], Rekao je UzviSeni: ,Isto tako, prije tebe, Mi ni u jedan grad nismo poslanika poslali, a da
oni koji su raskosno Zivjeli nisu govorili: ,Zatekli smo pretke nase kako ispovijedaju vjeru i mi tragove
njihove slijedimo.“ ,Zar i onda“, govorio bi on, ,kad vam ja donosim bolju od one koju ste od predaka vasih
upamtili?“ A oni bi odgovarali: ,Ne vjerujemo mi u ono $to je po vama poslano!” [Ez-Zuhruf; 23-24], Kao i
rije¢i UzviSenog: ,A kada im se kaze: ,Pristupite onome sto Allah objavljuje, i Poslaniku!®, oni odgovaraju:
,Dovoljno nam je ono $to smo od predaka nasih zapamtili.“ Zar i ako preci njihovi nisu nista znali i ako
nisu na Pravom putu bili?!* [EI-Ma'ide: 104], Ovakvih ajeta je u Kur'anu mnogo, gdje je pokuda onoga ko
okrene glavu od onog $to je Allah objavio i zadovolji se slijedenjem o€eva. | konsenzus selefa i etvorice
imama je na tome da je takvo slijedenje zabranjeno. Ibn Kajjim, I'alamul-muvekki'in (2/187-188).



Iz ove zabrane su izuzeti oni koji nisu u€enjaci Serijata i oni koji se ne bave Serijatskim znanjem tj. vecina
ljudi, njima je obaveza da slusaju u€ene i uzimaju od njih propise za novonastale situacije, jer oni nisu u
stanju pronaci dokaz niti izvesti propis iz njega.

Ibn Abdul-Berr je rekao: ,Nema razilazenja medu u€enjacima da je obaveza op¢im masama muslimana
da slijede svoje ucenjake (taklidom, znaci iako ne poznaju utemeljenost svakog njihovog stava na
dokazu, op.prev.), i na njih se odnose rijeCi UzviSenog Allaha: ,Pitajte u¢ene ako ne znate.“ [En-Nahl:
43].“ Dok ga neki u€enjaci nazivaju vrstom propisanog slijedenja, a ne taklidom (slijepim slijedenjem), jer
su oni svoje slijedenje zasnovali na dokazu kao $to je prethodni ajet. Ibn Abdul-Berr, Dzami'u bejanil-'ilmi
ve fadlihi (2/115).

Cilj ovoga poja3njenja je da slijedenje selefa u njihovom razumijevanju Serijatskih tekstova predstavlja
propisano slijedenje na koje ukazuju Kur'an, sunnet, konsenzus i ispravno poimanje, te da isto nije od
pokudenog taklida.

5. Pripadnici ovog modernisti¢kog pravca optuZuju sljedbenike sunneta za njihovo slijedenje i
pridrZzavanje razumijevanja ispravnih prethodnika, i nazivaju ga slijepim pokudenim slijedenjem, a i oni
sami slijepo slijede odredene osobe,

Cija imena stalno spominju, na njih se pozivaju i slijede ih u njihovom novotarskom menhedzu u nacinu
dokazivanja i odnosu prema dokazima, poput DZuvejnija, Gazalija, Razija, Ibnu Rusda, Afganija,
Abduhua i dr. Vidi za primjer spomenutog: Kardavi, EI-Merdzi'ijjetul-'ulja lil-kur'ani ves-sunne, str. 122-123,
dr. Abdul-Dzevad Jasin, Es-Sultatu fil-islam, str. 37 i 106. Vidi: S'ad EI-'Utejbi,

Dok nasuprot tome vidimo da jako malo navode stavove ashaba, tabi'ina i poznatih imama koji su

pocascéeni posebnim polozajem. .
Cetvrta Subha

Mozda ¢e neko reéi da je pridrzavanje za razumijevanje selefa suprotno Allahovoj naredbi da se razmislja
o Kur'anskim porukama,

jer je ta naredba opcenita za sva vremena i stanja, pa je mogucée da se razmisljanjem dode do novih
znaCenja i shvatanja u kasnijim vremenima, koja prethodno nisu bila poznata selefu. Ova Subha, iako
nisam zapazio da je modernisti direktno spominju i koriste kao dokaz, mogucée je da je neko upotrijebi kao
dokaz protiv pridrzavanja razumijevanja selefa u Serijatskim tekstovima, te sam je, stoga, i naveo. Ovo
predstavlja jedan od nacina u€enjaka, &to je vidljivo kod Sejhul-islama Ibn Tejmijje i Ibn Kajjima, koji
spominju Subhe protivnika, a potom dodaju na njih ono Sto nisu rekli, ali su mogli to upotrijebiti kao dokaz
svojih stavova; i to sve u cilju $to jaeg pobijanja njihovih stavova i odgovora na svaku mogucu Subhu i
prividni dokaz sa kojim su mogli doci.

Odgovor na Subhu:

1. Nema sumnje da nam je UzviSeni Allah naredio da razmisljamo o Kur'anskim porukama, kaze
UzviSeni:

»Knjiga koju ti objavljujiemo blagoslovljena je, da bi oni o rije€ima njezinim razmislili i da bi oni koji su
razumom obdareni pouku primili.“ [Sad: 29].

Isto tako je ukorio one koji ne razmisljaju o Kur'anskim porukama:

,Kako oni ne razmisle o Kur'anu, ili su im na srcima katanci!“ [Muhammed: 24], Ukorio je i kitabije koji
Citaju knjigu bez razumijevanja iste; Rekao je UzviSeni: ,Neki od njih su neuki i ne poznaju Knjigu, nego
samo gatke. Oni samo izmisljaju.“ [El-Bekara: 78].

U skladu sa tim naredbama je bio menhedzZ ashaba, pa su iz Serijatskih tekstova izvodili zna€enja i sve
ono na $ta ukazuju, koja nisu direktno navedena u tekstovima Kur'ana i sunneta.

Ibn Mes'ud radijallahu anhu je rekao o Plemenitom Kur'anu: ,Allah poziva Svoje robove da uzmu pouku iz
Kur'ana! Stoga, izu€avajte ga koliko god mozete.” | rekao je: ,Kur'anske divote ne prestaju.” Isto tako su i
tabi'ini izvodili znac¢enja iz Kur'ana koja nisu spomenuli ashabi. ,Oni su naudili tefsir od ashaba, kao s$to su
naucili od njih i sunnet, ali su i pored toga izvodili iz Kur'ana i sunneta neka nova znacenja i ukazivanja.”
Izvodenje znacenja i onog na $ta ukazuje tekst je plod razmisljanja, a razmisljanje je plod razumijevanja
znaCenja i onog na Sta ukazuje tekst. Biljezi Abdur-Rezzak, br. 2017, Ibn Mubarek, Ez-Zuhd, br. 808,
Se'id bin Mensur, Sunen br. 7, Hakim, Mustedrek (1/555-556) i dr. Prenosi se merfu'an (kao govor
Poslanika sallallahu 'alejhi ve sellem) i mevkufen (kao govor Ibn Mes'uda radijallahu anhu). Albani ga je
naveo u Silsiletis-sahiha kao predaju od Ibn Mes'uda, br. 660, i rekao da je prihvatljiva zbog mnostva
predaja koje ju podupiru, a ocijenio je slabom kao hadis Poslanika sallallahu 'alejhi ve sellem, u
Da'iful-dzami'i (2/202) br. 2022. Ibn Tejmijje, Medzmu'ul-fetava (13/332-333).



Stoga, nemoguce je da pridrzavanje razumijevanja selefa u Serijatskim tekstovima bude suprotno onome
8to je UzviSeni Allah naredio,

jer da je tako, prvi bi sljedbenici selefa to zanegirali ne bi ga se pridrzavali, kao Sto su zanegirali stav onih
koji zagovaraju zabranu idZtihada.

Cinjenica je, kao $to se vidi, da selef poziva u nuznost razmi$ljanja o Kur'anskim porukama, te
uklju€ivanje razuma radi shvatanja detaljnih znac¢enja i izvodenja Serijatskih propisa.

Imam Begavi je rekao: ,U znanje spadaju znacenja koja se direktno razumiju iz teksta koji se Cita, i ona
koja se izvode analogijom na zna¢enja sadrzana u tekstu.” Begavi, Mea'limut-tenzil (2/255).

2. Pridrzavanje za razumijevanje selefa precizno usmjerava razmis$ljanje i nacin izvodenja znacenja iz
Serijatskih tekstova, i €ini ih ispravnim;

da ne bi neko izmi8ljao i govorio neistine o zna¢enjima Kur'ana i sunneta, koje su izmisljotine o vjeri i
Serijatu, a sve pod plastom dozvole razmiljanja, kao $to &ine sufije i druge zabludjele skupine. ,Jasno je
da onaj ko tumaci Kur'an i sunnet izvan okvira tefsira i tumacenja ashaba radijallahu anhum i tabi'ina, da
je on laZov koji iznosi laZi o UzviSenom Allahu i izvrée znacenja ajeta, $to neminovno vodi u licemjerstvo i
nevjerstvo; i to je nuzno poznata stvar u vjeri.“ Ibn Tejmijje, Medzmu'ul-fetava (13/243).

3. Kao sto je ranije receno, rije¢ je o razumijevanju Serijatskog teksta na kome je selef postigao
konsenzus, ili poznat stav pojedinca kojem se niko nije suprostavio.

A ono razumijevanje oko kojeg se selef raziSao, nema smetnje da oni poslije njih uloZe trud u odabiru
najispravnijeg stava.

4. Pridrzavanje razumijevanja selefa je temeljni uvjet ispravnog razmisljanja i izvodenja znacenja, jer da bi
bili u moguénosti ispravno razmisljati, moramo poznavati ispravno znac¢enje datog teksta.

A ispravno znadenje teksta je ono koje je razumio selef. Zbog toga su u€enjaci postavili pravila i uvjete za
pravilnu derivaciju propisa, kao na primjer, Sejhul-islam Ibn Tejmijje, Ibn Kajjim, Satibi, a od kasnijih
uCenjaka A'lal El-Fasi i drugi. Prethodni izvor, (13/241-242). Ibn Kajjim, Et-Tibjanu fi aksamil-kur'an
(1/168-169). Satibi, EI-Muvafekat (4/232). A'lal El-Fasi, Mekasidus-Seria', str. 91.

Ta pravila su sadrzana u sljede¢im tackama:

a)Da izvedeno znacenje nije suprotno tefsiru ashaba;

jer to podrazumjeva smatranje ashaba neznalicama koji nisu razumjeli Kur'an, i da su postigli konsenzus
na neznanju i zabludi, $to je bez sumnje pogres$no shvatanje. Ovo bi bilo znacenje prva dva uvjeta koje je
postavio Ibn Kajjim. Dr. Su'ud El-'Utejbi, Davabit istia'malil-mustalehatil-'akadijje vel-fikrijje 'inde
ehlis-sunneti vel-dZzema'a, str. 246.

To je zato Sto izvodenje znacenja koje se zasniva na osnovu ispravnog razumijevanja ajeta, mora biti
ispravno.

Zatim, izmedu izvedenog i osnovnog znacenja ajeta mora biti jasna veza, te izvodenje novih i dodatnih
znacenja ne smije biti sami tefsir ajeta. Kurtubi je rekao: ,Prvo §to se mora spomenuti prilikom u€enja i
poducavanja znacenjima ajeta, jeste njegovo vanjsko znacenje i tefsir, da bi se sacuvali upadanja u
greske; zatim nakon toga, lahko je za razumijevanje i izvodenje dodatnih znagenja; pa ne treba Zuriti da
se spoznaju neka duboka znacenja prije nego se ucévrsti jasno vanjsko znacenje.“ Jer onaj ko tvrdi
poznavanje skrivenih kur'anskih znacenja, a ne poznaje vanjsko znacenje, je poput onoga ko tvrdi da je
uSao u kucu prije nego prekoraci vrata. A ispravno vanjsko znacenje ajeta je ono koje je razumio selef.
Kurtubi, EI-Dzamiu'l ahkamil-Kur'an (1/59). Es-Sujuti, El-ltkan (2/267).

b)Da bude u skladu sa pravilima arapskog jezika, jer je to jezik vjere.

Ovo je prvi uvjet kod Satibija, a ulazi u znadenje treéeg uvjeta kod Ibn Kajjima. Satibi kaze: ,Svako
znacenje koje se izvede iz Kur'ana, a nije u skladu sa arapskim jezikom je bezvrijedno i protivho
kur'anskim naukama; i svako onaj ko bude takvo nesto tvrdio, njegova tvrdnja je bezvrijedna.“ Satibi,
Muvafekat (4/224).

c)Da u Kur'anu ili sunnetu bude nesto $to ukazuje na to izvedeno znacenje.

Ovo je drugi uvjet kod Satibija. A neki su usto dodali da znagenje ne treba biti usiljeno. Vidi: Najif
Ez-Zehrani, Me'alimul-istinbat fi 'ilmit-tefsir, str. 28.

5. Zaklju¢ak je da dozvoljenost uvodenja novog razumijevanja koje nije bilo poznato selefu, zavisi od
pridrzavanja pravila koja su postavili u¢enjaci:

a)Pa ako novo znacenje ne bude u suprotnosti sa razumijevanjem selefa i ne Zeli se njime utjerati selef u
greSku, onda se ono moze prihvatiti;

jer ,Divote Kur'ana su neprekidne®, i jer je Poslanikov sallallahu 'alejhi ve sellem, govor bogat i sazet, pa
su ucenjaci oduvijek izvodili nova znacenja iz Kur'ana i sunneta; i to je od Allahove dobrote prema
Njegovim odabranim robovima, kojim Kur'an dode kao rijeka iz koje oni vade ono to im je Allah dodijelio.
b)A ako novo znaéenje bude suprotno razumijevanju selefa, onda se nece prihvatiti;



jer to podrazumijeva da je selef pogrijeSio i bio u neznanju, i da u jednom periodu vremena nije bilo onoga
ko zagovara istinu, a takvo shvatanje je bez sumnje zabluda; jer je nemogucée da se ummet Muhameda
minen-nassis-Ser'ijj, str. 379.

6. Prema tome, pridrzavanje razumijevanja selefa ne moze biti prepreka za razmisljanje o kur'anskim
znacenjima, ve¢ ga ono ispravlja i usmjeruje.

a)Ukazivanje na nova znacenja koja nisu u suprotnosti sa razumijevanjem selefa.

b)lzvodenje propisa za novonastala pitanja i situacije iz Serijatskih tekstova, te nacina koji ukazuju na te
propise.

¢)Odabir preovladuju¢eg znacenja u pitanjima u kojima je od selefa preneseno viSe razli€itih stavova.
d)Da onaj ko uci ove ajete, traZi sebe u tim ajetima, da li je to primijenio na sebi i svome Zivotu. | ovo je
nesto najvaznije o Eemu se treba promisljati, $to su zanemarili mnogi koji traze znanje, a da ne govorimo

0 opéim masama.
Peta Subha

Pridrzavanje razumijevanja selefa vodi u stagnaciju razuma.

A ,razum je prvi dokaz, i ne samo to, ve¢ osnova kojom se spoznaje ispravnost dokaza.”

| jer Kur'an ,ne spominje razum osim dajuéi mu visoki polozaj, i naglaSava obavezu njegove upotrebe.*
Dr. Muhammed Ammara, Tejaratul-fikril-islamijj, str. 70. Pogledaj: El-Kardavi, EI-MerdZi'ijjetul-ulja
lil-Kur'ani ves-sunneti, str. 352. Dr. Fehmi Huvejdi, EI-Kur'anu ves-sultan, str. 49. Po njima je moguce da
se desi suprostavljanje razuma i Serijatskog teksta, ,pa ako se suprostavi vanjsko znacenje Serijatskog
teksta sa snagom razuma, obavezno je tumaditi tekst na drugi nacin, bez oklijevanja, koje se slaZe sa
razumom.“ Dr. Muhammed Ammara, Ed-Devletul-islamijje bejnel-'almanijje ves-sultati-dinijje, str. 16.
Pogledaj i: EI-MerdZi'ijjetul-ulja, str. 122-123. | kaze dr. Muhammed Ammara: ,Ima li vec¢a i gora kriza
misljenja od sputavanja razuma ummeta od stvaralastva i propitivanja, te da se istovremeno kod mrtvih
trazi rjieSenje za probleme Zzivih.“ Muhammed Ammara, Ezmetul-fikril-mua'sir, str. 57.

Zato dr. Ahmed Kemal Ebul-Medzd poziva u ,davanje prostora i Sirine razumu da izvrsi svoju ulogu na
polju propisivanja i zakonodavstva®,

te smatra da je ,prava kriza muslimana modernog doba to &to je razumu oduzet njegov polozaj.“ Ahmed
Kemal Ebul-Medzd, Hivaru la muvadzehe, str. 13, Pogledaj i istrazivacki rad: dr. Taha El-'Alvani, EI-'Aklu
ve mevkiu'hu minel-menhedZzijjetil-islamijje str. 18 (Medzelletu-islamijjetil-ma'rufe, br. 6, 1996. godine).
Ahmed Kemal Ebul-Medzd, Hivaru la muvadzehe, str. 36 i 44.

Potom navodi ono $to on naziva ,pravac isklju€enosti razuma od svijeta koji ga okruZuje®, pa kaze da su
njegove glavne osobine:

»potpuna zadubljenost u Serijatske tekstove, ...i to smatraju pohvalnim slijedenjem, a ne pokudenom
novotarijom*, a potom zaklju€uje da je saZetak njihovog menhedza ,da Serijat presuduje, a da se njemu
ne sudi, te da je obaveza vjernicima da primijene njegove propise, sveobuhvatne i pojedinacne”.
Prethodni izvor, str. 38. Pogleda;j i: Tedzdidul-fikril-islamijj itar dzedid, str. 37. (u sklopu istrazivackih
radova konferencije: Mu'temer tedzdid fil-fikril-islamijj - EI-MedZlisul-e'ala i§-Su'unil-islamijje - Kairo 1423.
godine).

Potom se osvrée na ovaj pravac i zapaza navodedi:

,Mi ne krijemo nasa zapazanja o svemu $to je razumom dokucivo, od ¢ega se sastoji ovaj menhedz
(selefijski menhedz), niti naSe ubjedenje da ovaj pravac vodi u nestanak islamske civilizacije i muslimane
u nazadak.“ Ahmed Kemal Ebul-MedZd, Hivaru la muvadzehe, str. 39.

| zato dr. Abdul-DZevad Jasin poziva u ponovno shvatanje Serijatskih tekstova Kur'ana i sunneta,

ali ,ne po razumijevanju selefa koje se zasniva na hadisima i predajama®, te uklanjanje svih izvora osim
Serijatskog teksta, koji su osnova kod ovog selefijskog pravca, i uklanjanje svega $to se suprostavlja
razumu. Abdul-Dzevad Jasin, Es-sultatu fil-islam, str. 126. Prethodni izvor, str. 120-121.

Odgovor na petu Subhu:

Ovo je Subha onih koji sebe nazivaju racionalistima, u proslim i sadasnjim vremenima, svejedno kojem
ogranku pripadali; i oni su nasuprot onih koje oni nazivaju "nassijin" to jest onih koji se striktno drze
predaja;

a tu Subhu su preuzeli od starih filozofa, kao i od zapadnih mislilaca dana$njice.

Prvi od ummeta koji su potpali pod ovu Subhu su mu'tezile, koji su prve Zrtve grcke filozofije, a potom su
je od njih naslijedili drugi pravci skolastiCara poput e$'arija i maturidija. Zato dana3nji modernisti veli¢aju
menhedZz ovih starih mutekelima, mu'tezila i e§'arija. Vidi: Es-Sultatu fil-islam, str. 37, 106, 126 i 257,
Kardavi, Merdzi'ijetul-ulja lil-Kur'ani ves-sunneti, str. 122-123.



Danas je opet doSla do izraZaja u arapskom svijetu kod onih koji sebe pripisuju racionalizmu, a koji su
pod uticajem zapadnih sekularista i liberala koji su ustali protiv vjere (krS¢anstva), smatrajuci vjeru
Stetnom i ograni¢avaju¢om po razum;

i koji su iz krajnosti stagnacije, zaostalosti i sljepoce razuma, koju su oni smatrali vierom, otisli u drugu
krajnost potpune slobode razuma od Objave, gdje razum odreduje $ta je ispravno, a $ta ne, neovisno od
Objave.

lako se ovim zapadnim sekularistima i liberalima moze naci opravdanje za njihov neprijateljski odnos
prema onome $to oni nazivaju objavom, jer je to ustvari tiranija crkve koja je iskrivila Objavu spustenu od
UzviSenog Allaha poslanicima;

i jer su naslijedili filozofiju koja veli¢a razum i smatra ga osnovom i najpouzdanijim moguéim sredstvom za
prolazak kroz Zivot, nakon to su izgubili nadu da ima nesto vece od njega; a nadu su izgubili zato Sto
nisu imali priliku spoznati izvornu neiskrivljenu Objavu, ili su mozda i spoznali nesto originalno i izvorno,
ali su ga zanegirali kada su uvidjeli da je ve¢inom iskrivljeno. Jusuf Ekrem, Tarihul-felsefetil-junanije, str.
91. (Pitagorin citat kojim opravdava oslanjanje grcke filozofije na razum).

Medutim, ovakvog opravdanja nema u na$oj vjeri islamu, hvala Allahu Koji nas je saCuvao toga,

jer je Objava koja je pred nama, identi¢na onoj koju je UzviSeni Allah spustio svome Poslaniku sallallahu
'alejhi ve sellem, znadi ostala je netaknuta i nepromijenjena, pa zbog toga ne moze biti u suprotnosti sa
zdravim razumom i ispravnim logi¢kim principima.

Zaista su ashabi radijallahu anhum i oni koji su ih slijedili u dobru ucinili vjeru i zdrav razum osnovom za
poboljSanje ljudskog Zivota u svim segmentima do savrSenstva,

vjerujuci i primjenjujuci je u svakodnevnom Zivotu; pa nisu nasli u tome problem i slabost, ve¢ je problem
u gubitku vjere i zdravog razuma ili jednog od njih. Abdur-Rahman Ez-Zunejdi, Es-Selefijetu ve
kadajal-a'sr, str. 199.

Istinski problem je u umisljanju neprijateljstva i sukoba izmedu razuma i vjere, a potom stavovima koji
nastaju kao posljedica toga;

pa ili se odbaci vjera u potpunosti, a razum uzme kao oslobodilac ovje€anstva i mjerilo koje osvijetljava
put, kako neki tvrde; ili se vjera umotava, krivo tumaci i prilagodava razumu i uvjetuje se da se razum
slozi da bi nesto bilo prihvaceno. | ovo predstavlja jednu krajnost. A druga su oni koji pozivaju
odbacivanju razuma, poput ,sufija, koji kude razum i smatraju da se uzviSeni stepeni ne mogu posti¢i sa
razumom, koji potvrduju stvari koje zdrav razum odbija, i hvale stanja duhovne opijenosti, ludila,
izbezumljenosti i sli¢no tome.“ Ibn Tejmijje, Medzmu'ul-fetava (3/338) (sazeto i prilagodeno, op.prev).
Nasuprot ovih kontradiktornosti i krajnosti su pojedinci koji se pripisuju selefu, a protive se upotrebi
razumskih dokaza, jer ih smatraju novotarijom i stoga ih odbacuju; kao $to ima i onih koji razum uzdiZu
iznad njegovog stepena; a saCuvan od greske je samo onaj koga Allah saCuva. Prethodni izvor
(16/251-253) i (19/160-162). Prethodni izvor (3/339).

A sredina izmedu svih tih krajnosti je selefijski menhedz, menhedz sredine i praviénosti, koji i predstavlja
umjereni islam, koji je zasnovan na razumijevanju selefa, njihovom tumacenju i primjeni Serijatskih
tekstova.

Stoga je odgovor na ovu Subhu u pojasnjenju selefijskog menhedza po ovom znac¢ajnom pitanju, a koji se
ogleda u sljede¢im taCkama:

Prvo: Pod razumom se podrazumijeva prirodno urodena ljudska sposobnost pomocu koje ¢ovjek
spoznaje i rasuduje. On je poput vida kod oka ili okusa kod jezika;

on je uvjet spoznaje i rasudivanja, i osnovno svojstvo koje €ovjeka Cini Serijatskim obveznikom, i njime se
Covjek odlikuje nad ostalim Zivim bi¢ima. Razum u Serijatskoj terminologiji podrazumijeva dvije stvari:
Spoznajni razum koiji je razlog Serijatske odgovornosti, a to je ono $to u€enjaci navode kao uvjet
ispravnosti ibadeta i muamelata, da insan bude razuman; kao $to je spomenuto u hadisu: ,Sa trojice je
pero uzdignuto...“; i on predstavlja nuzno urodeno znanje, za Cije postojanje nije vezana pokuda niti
pohvala. Druga stvar je razboritost koja navodi €ovjeka da lijepo i ispravno postupa, i za njega je vezana
pokuda i pohvala u Kur'anu, kao u rije€ima UzviSenog: ,Zasto oni ne putuju po Zemlji pa da srca njihova
shvate ono §to treba da shvate, i da usi njihove €uju ono $to treba da €uju, ali o€i nisu slijepe, ve¢ srca u
grudima.” (El-Hadzdz: 46) i rijeci: ,U tome, doista, ima znakova za ljude koji razumiju.“ (Er-R'ad: 4). Vidi:
Ibn Tejmijje, Medzmu'ul-fetava (3/337-339) i Derut-tea'rud (1/89), Ibn Kaijjim, Miftahud-daris-sea'de, str.
120 i EI-Ezkija', str. 23.

A Sto se tiCe racionalista, razum je kod njih ne$to nejasno i zamrseno, zbog mnostva razli€itih definicija
koje medusobno odudaraju, ¢ak i na zapadu, shodno mnostvu razli€itih pravaca.

Ovo je priznao i jedan od predstavnika sekularizma kod arapa. A'dil Dahir, Evvelijetul-'akl nakdu
utruhatil-islamis-sijasijj, str. 18. Dok skupina filozofa razum smatra boZanstvom. DZemil Saliba,



El-Mu'dZemul-felsefijj, str. 423. Rekao je DZuvejni: ,Ako bi bilo redeno: ,Sta vi podrazumijevate pod
razumom?“ Odgovaorili bi: ,Govor o tome nije jednostavan.” Dzuvejni, EI-Burhan (1/19).

Pitanje koje se javlja je: Koji je to razum koji ¢e suditi Allahovom govoru i govoru Njegova Poslanika
sallallahu 'alejhi ve sellem? Koiji od vasih razuma zelite da bude kriterij kojim ¢e se odmjeravati Serijatski
tekst,

koji je to savremeni razum kojem se raéun mora polagati? Da li je to razum muslimana vjernika koji ¢vrsto
vjeruje u ispravnost Serijatskih tekstova, ili je to razum onih koji sumnjaju u vjeru, nestabilnih i slabih dusa,
zasljepljenih civilizacijskim napretkom drugih, ili razum nevjernika, koji ne vjeruju u Allaha, Njegovu knjigu
i Njegovog Poslanika sallallahu 'alejhi ve sellem?! S'ad El-'Utejbi,
Mevkiful-ittidZzahil-"aklanijil-islamijjil-mua'sir minen-nassis-Ser'ijj, str. 126.

Drugo: Razum kod selefa je Allahov dar s kojim je po€astio Covjeka i odlikovao ga nad drugim
stvorenjima. Osim toga, u€inio ga je osnovnim razlogom odgovornosti Covjeka pred Njim UzviSenim,

te je propisao propise koji ga $tite i uginio ga jednim od pet nuznih ciljeva Serijata, u cilju &ije zastite je
objavljen Serijat, i zabranio je sve ono $to ga slabi, zaklanja i $teti mu.

Treée: Razum ima veliki znagaj kod uéenjaka Serijata. Safija ga je nazvao: ,Sredstvo rasudivanja.“ On je
~sredstvo i kriterij kojim se raspoznaje ispravno od neispravnog znanja, kojim se odabire preovladujuci
stav i razdvaja dobro od loSeg.“ Es-Sema'ni, Kavatiu'l-edille fil-usul, str. 249. Ibn Kaijjim,
Miftahud-daris-sea'de, str. 120. | on je ,uvjet spoznaje nauka i dobrih djela, sa njim se upotpunjuje znanje
i praksa, ali on u svemu tome nije neovisan.” Ibn Tejmijje, Medzmu'ul-fetava (3/338-339).

Cetvrto: Razum je kod selefa dio ovjeka kao stvorenja, pa je stoga svako znanje i spoznaja koja proistie
iz njega manjkavo i neuporedivo sa znanjem koje donosi Objava; to je Covjekovo znanje pred Allahovim
znanjem; $to je i logi¢ki neuporedivo.

Jer Covjekov razum nije nepogrijesiv, i on predstavlja ograni¢eno sredstvo spoznaje, poput ograni¢enosti
osjetila koja se ne mogu prevaziéi. Satibi je rekao: ,Allah je dao razumima moguénost spoznaje do
odredene granice koju ne mogu predi, i nije im dao sposobnost spoznaje svega Sto Zele; a kad bi to bili u
stanju, onda bi bili poput Stvoritelja ija su spoznaja i znanje neograni€eni i obuhvataju ono $to je bilo i
ono §to Ce biti, i kakvo bi bilo ono $to nece biti. Dakle, Allahovo znanje je neograni¢eno i sveobuhvatno,
dok je znanje ¢ovjeka ograniteno, pa se to dvoje ne moze porediti.“ Abdur-Rahman Ez-Zunejdi,
Es-Selefijietu ve kadajal-a'sr, str. 197. Satibi, El-I'tisam (3/216).

Peto: Od onog $to ukazuje na uvazavanje razuma od strane selefa, je to Sto se nisu upustali sa njim u
ono $to nije u stanju spoznati, niti u ono $to ga ne¢e unaprijediti, ve¢ su ga upotrebljavali tamo gdje je
Allah naredio; a On je usmjerio razum muslimana u sljedece:

1.Spoznaju vjere sa poslanicke svjetiljke, buduci da je isklju€ivo oslanjanje na razum u dokudivanju vjere,
a posebno kada se radi o akidi i gajbu, zabluda i propast. Koreci one koji to rade, UzviSeni je kazao:

,ONi se povode samo za pretpostavkama i onim za ¢im duse Zzude.“ [En-NedZm: 23], Rekao je Uzviseni:
,Pa ako ti se ne odazovu, onda znaj da se oni povode jedino za strastima svojim. A zar je iko gore zalutao
od onoga koji slijedi strast svoju, a ne Allahovu uputu? Allah, doista, ne¢e ukazati na Pravi put narodu koji
sam sebi nepravdu ¢ini.“ [El-Kasas: 50]. Zdrav razum se pokorava Serijatskom tekstu i odbija
suprostavljanje onome $to je doslo od UzviSenog Allaha i Njegovog Poslanika sallallahu 'alejhi ve sellem.
2.Razmisljanje i uzimanje pouka iz kur'anskih poruka. UzviSeni Allah kaze:

»Knjiga koju ti objavljujemo blagoslovljena je, da bi oni o rije€ima njezinim razmislili i da bi oni koji su
razumom obdareni pouku primili.“ [Sad: 29], Rekao je Uzviseni: ,Kako oni ne razmisle o Kur'anu, ili su im
na srcima katanci!“ [Muhamed: 24], A na drugom mjestu je ukorio sljedbenike knjige koji ne razmisljaju o
porukama svoje knjige: ,Neki od njih su neuki, ne poznaju Knjigu, nego samo Citaju tekst bez razmis$ljanja,
i samo izmis$ljaju.” [EI-Bekara: 78], Znalenje izraza emanij, po jednom stavu selefa, je puko Citanje bez
razmi$ljanja i poznavanja znacenja. Ibn Abbas je rekao: ,Znaci da ne poznaju znacenja knjige.“ Izbaceno
Begavi, Me'alimut-Tenzil (1/69). Izbaceno

3.Razmisljanje i uzimanje pouka iz Allahovih znakova kojim smo okruzeni. UzviSeni Allah kaze:

.Reci: ,Posmatrajte ono $to je na nebesima i na Zemljil, a ni od kakve koristi nece biti znakovi i
upozorenja narodu koji ne vjeruje.“ [Junus: 101], | rije€i UzviSenog: ,U stvaranju nebesa i Zemlje, i u
izmjeni no¢i i dana, doista su znakovi za razumom obdarene.” [Ali Imran: 190], Takoder, rijeci: ,Na Zemlji
su znakovi za one koji évrsto vjeruju.“ [Ez-Zarijat: 20], Od Poslanika sallallahu 'alejhi ve sellem, se prenosi
da je rekao: ,Razmisljajte o Allahovim blagodatima, a nemojte razmisljati o Allahu.” (Nemojte razmisljati o
Njegovom biéu, op.prev.). Taberani, EI-Evsat, br. 6456, Lalikai, Serhus-sunne (1/119), Bejheki,
Su'abul-iman (1/75), od Ibn Omera radijallahu anhu a on od Poslanika sallallahu 'alejhi ve sellem. Kaze
Hejsemi u MedZme'u (1/81): "U lancu prenosilaca je El-Vazi' bin Nafi', koji je metruk." BiljeZi ga Ebu
Nua'jm, El-Hiljetul-evlija' (6/66-67), i drugi od Ebu Hurejre. A biljeZi ga Bejheki, EI-Esma ves-sifat, str. 420,



od Ibn Abbasa merfu'an. Albani kaZe da je hadis dobar zbog svih puteva kojim je prenesen:
Silsiletus-sahiha, br. 1788 i Sahihul-dZzami', br. 2972 i 2973.

Sesto: Selef je stavio razum na njegovo prirodno mjesto, da bude potéinjen Objavi, da je slijedi, da iz nje
crpi uputu i znanje.

Pa je Objava predvodnik i usmijeritelj razuma, a razum slijedi i djeluje u granicama svog domena, koje mu
je zacrtala Objava; i nemoguce je da razum bude ispravan osim slijede¢i Objavu, pa ako je bude slijedio,
davat ¢e plodove i koristi, a ako odbije slijedenje Objave, bi¢e zlo za sebe i druge koji ga budu slijedili.
Nemoguce je da razum bude neovisan od Objave u stvarima koje su iznad njegovog domena,

.pa ako se sa razumom spoji svjetlost imana i Kur'ana, biva poput oka sa svjetlo§¢u sunca i vatre. A ako
se osamostali, neCe moci spoznati ono $to je iznad njegovog domena. Dok ako izostane u potpunosti,
postaje poput Zivotinje, gdje ¢e mozda posjedovati osjecéaj bitisanja, okusa i ljubavi, medutim, to ga ne¢e
razlikovati od Zivotinje... A poslanici su dosli sa onim Sto je iznad domena razuma, §to se ne moze samo
sa razumom spoznati, a nisu dosli sa onim 5to je nemoguce.“ | dovoljno ti je od razuma to ,da spozna$
iskrenost Poslanika sallallahu 'alejhi ve sellem, i znagenja njegovog govora.“ Ibn Tejmijje,
Medzmu'ul-fetava (3/339). Ibn Tejmijje, Derrut-tea'rud (1/138).

Sedmo: Izmisljanje problema kontradiktornosti izmedu razuma i vjere je krivotvorenje ¢injenica, koje su
zasnovane na pogresnom shvatanju, i koje podjednako nanose Stetu i razumu i Objavi. Taj problem je
samo u umu onog ko ga je umislio,

dok ga u stvarnosti nema. ,| on je posljedica dvije vrste neznanja (dzehla): nepoznavanja Objave i
nepoznavanja razuma. Sto se ti¢e nepoznavanja Objave, jer nije spoznao i razumio ono $to sadrzi, niti
ono na $ta ukazuje, veé je razumio pogresno i suprotno od onoga na Sta se odnosi. A to se tiCe
nepoznavanja razuma, to je usljed toga $to se ne mozZe zamisliti da zdrav i ispravan razum bude u
sukobu sa Objavom.” Sukob i kontradiktornost izmedu toga dvoga je nemogude, te istog nije bilo ni kod
ashaba. Selefi su imali najbolji pristup ako bi se na8la neka prividna kontradiktornost izmedu onog $to je
neko umislio da je logiéno i Objave. Naime, davali su prednost Serijatu, jer je u njemu sigurnost,
preciznost i ispravnost; i jer je on neprikosnovena istina bez imalo sumnje, neistine i kontradiktornosti,
,zar poslije Istine ima iSta osim zablude?!“ [Junus: 32]. Allah subhanehu ve te'ala je Istina, Njegov Govor
je istina, Poslanik sallallahu 'alejhi ve sellem, je istina, i sve $to dode suprotno tome je neispravno i
niStavno, koje se ne moze dokazati valjanim dokazima, vec ispravni dokazi nuzno ukazuju na njegovu
nistavnost. Ibn Kajjim, Es-Sava'ikul-mursele (4/1207).

Vjerovanje i prihvatanje islama kao vjere i Muhammeda sallallahu 'alejhi ve sellem, kao poslanika
podrazumijeva potpuno predavanje i potcinjavanje bez trunke suprostavljanja, kao sto kaze Uzviseni
Allah:

,| tako Mi Gospodara tvoga, oni nece vjerovati dok za sudiju u sporovima medusobnim tebe ne prihvate, a
potom u duSama svojim tegobe ne osjete za ono $to si odredio i sasvim se ne predajul® [En-Nisa'": 65],
Rekao je UzviSeni: ,Ni vjernik ni vjernica nemaiju izbora da, kada Allah i Poslanik Njegov nesto odrede, po
svom nahodenju postupe. A ko Allaha i Njegova Poslanika ne poslu$a, taj je ocito zalutao. [EI-Ahzab:
36], Kao i rije¢i UzviSenog: ,O vi koji vjerujete, ne istupajte ispred Allaha i Poslanika Njegova, i bojte se
Allaha! Allah je, zaista, Onaj Koji sve €uje i Onaj Koji sve zna.“ [El-Hudzurat: 1].

A davanje prednosti razumu, intuiciji ili analogiji nad Serijatskim tekstom predstavlja istupanje pred Allaha
i Njegova Poslanika sallallahu 'alejhi ve sellem,

i zato je univerzalno pravilo na kojem je slozan selef od ashaba, tabi'ina i svih onih koji su slijedili njihov
menhedz, da se ne prihvata nikakvo misljenje, ni intuicija, ni logika, ni analogija, ako su u suprotnosti sa
Kur'anom. Cak i zdrav razum to podrazumijeva. Ibn Tejmijje, Derrut-tea'rud (5/299-300).

Satibi je rekao: ,Obaveza je dati prednost onome $to ima prednost, a to je Serijat, te odgoditi ono $to
nema prednost, a to je razum;

pa nije ispravno dati prednost manjkavom i ovisnom, da bude predvodnik savrSenom i neovisnom; jer se
to kosi sa zdravom logikom i sa $erijatskim tekstovima.“ Satibi, El-I'tisam (3/228).

A ako bi dali prednost razumu nad Serijatom, to bi nas neminovno odvelo u jedno od dvoje: poricanje
Objave ili poricanje Allahovog znanja; a oboje predstavlja kufr.

Od osnova vjerovanja u poslanstvo Muhameda sallallahu 'alejhi ve sellem, bez kojih vjerovanje biva
neispravnim, su dvije osnove:

1.Ubjedenje da je Poslanik sallallahu 'alejhi ve sellem, dostavio vjeru u potpunosti, bez nedostatka.
2.0baveza bezuvjetnog prihvatanja svega $to nam je Poslanik sallallahu 'alejhi ve sellem, dostavio od
vjere.

A onaj ko je uvjetovao nesuprostavljanje razumu za prihvatanje hadisa od Poslanika sallallahu 'alejhi ve
sellem, takav ustvari nije vjernik u Poslanika; i takav ne prihvata od njega predaje o rububijjetu (Rububijet



predstavlja vjerovanje u Allahova djela, da On gospodari i upravlja svime, sve stvara i rastvara, oZivljava i
umrtvljuje, hrani i opskrbljuje itd. op.prev.),

pa nema razlike obavijestio ga o tome ili ne; jer ono $to ne mozZe spoznati razumom u to ne vjeruje, veé
ga tumadi na pogre$an nacin, ili tvrdi da znacenje toga ne zna niko osim Allah (ar. u=:5&). A ako ga
obavijesti 0 onome $to je u skladu sa razumom, u to vjeruje, pa nema razlike kod takvog bio Poslanik ili
ne, bila predaja ili ne. Ono $to se spomene od Kur'ana, sunneta i konsenzusa, za njega nema nikakvog
znacaja. UCenjaci su ukazali na sljedbenike ovog puta rekavsi da onaj ko postavlja ovakve uvjete, da je
poput onih koji govore: ,Mi neéemo vjerovati sve dok se i nama ne da nesto sliéno onome $to je
Allahovim poslanicima dato. A Allah najbolje zna kome ¢e povijeriti poslanstvo Svoje.“ [EI-En'am: 24]. Ibn
Tejmijje, Serhul-akidetil-asbehanijje, str. 40. To je identiéno govoru potonjih uéenjaka, poput Razija i
drugih, da tradicionalni dokazi (ar. %k 2.Y) - hadisi i predaje) ne predstavljaju kategori¢ko znanje veé
hipoteti¢ko. Er-Razi, EI-Erbe'une fi usulid-din, str. (416-418), i EI-Metalibul-A'lije, (9/113-118). Vidi i:
El-ldzi, Serhul-mevakif, (1/208), EI-'Amidi, Gajetul-murad, str. 123.

Osmo: Shodno onome $to smo naveli, nemoguce je da pridrzavanje razumijevanja selefa u Serijatskim
tekstovima bude prepreka razumu i ono $to ga sputava, kao $to su neki umislili, ve¢ ga ono usmjerava i
ispravlja.

Selefijski menhedz, koji je zasnovan na njihovom razumijevanju Serijatskih tekstova, je postavio
univerzalna pravila u oblasti akide (vjerovanja), ahlaka i fikha, koja usmjeravaju razum i odreduju mu okvir
djelovanja, kao $to ga i Stite od svega Sto mu moze Stetiti ili pomutiti njegovu Cisto¢u, poput novotarija,
izmisljotina, filozofije i strasti. Potom podsti¢e razum na uzdizanje i stvaralastvo ka ostvarenju koristi,
sprijeCavanju Stete i izgradnji savremene napredne civilizacije. Taha DZabir Fejjad El-'Alvani, Eb'ad
gaibeti 'anil-fikril-islamijil-mua'sir, str. 31. (MedzZelle kadaja islamijje mua'sire, br. 5, 1999. godina).

To je sredniji pravac, kao &to je slu¢aj i u drugim stvarima, koji odbija krajnosti: krajnost pretjerivanja, gdje
se razum veli¢a i daje mu se mjesto iznad onog kojeg mu je dao Mudri Zakonodavac, i da se razum ne
upotrijebljava za ono $to nije sposoban dokuditi;

kao &to odbija i krajnost zapostavljanja razuma i umanjivanja njegovog znacaja, oduzimanjem uloge za
koju ga je Allah stvorio i njome ga zaduZzio, kao $to je spomenuto.

Selefije su istinski racionalisti, koji su stavili razum u njegov pravi okvir i upotrijebili ga onako kako mu
priliCi, te su ga zastitili od svega $to mu moze nastetiti i odvesti ga sa pravog puta.

Pa onaj ,ko slijedi uzviSeni put poslanstva, zna da je neiskvaren razum kompatibilan sa Objavom i
postupat ¢e u skladu sa oboma“; ,i da je ono $to je logicki ispravno u skladu sa govorom poslanika, a ne
suprotno tome.“ Dr. Dza'fer Sejh Idris, Clanak: Es-Selefijjun humul-'aklanijjun, Medzelle: El-Bejan, br. 248,
1429. godina po hidzri. Ibn Tejmije, Es-Safedijje (1/147). Izbadeno

Imam Safija rahimehullah je napisao svoje djelo ,Risala“ da bi postavio temeljna pravila odnosa razuma
sa Serijatom, te pravila deriviranja propisa iz njega i njihove primjene.

Deveto: A Sto se tiCe poziva da se prihvatljivost Serijatskog teksta procjenjuje li€nim racionalnim odlukama
shodno pojedinaénim uvjerenjima, licnim idZtihadima i shvatanju svakog pojedinca, nema sumnje da je to
opasan poziv kojim se remeti pouzdanje u Serijatski tekst i udara na njegov uzviSeni polozaj,

te otvaraju vrata svakom neznalici i tendencioznom da udaraju na postojanost Serijata i izbjegavaju
njegove propise.

A stvar biva opasnijom ako takvi pozivi budu upuceni od onih koji se pripisuju znanju i misionarstvu, od
kojih se oekuje da pozivaju ummet u Cvrsto pridrzavanije vjere, pridrzavanje Kur'ana i sunneta,

veli¢anje Serijatskih tekstova, potpuno predavanje onom Sto podrazumijevaju, vraé¢anju njima kod svakog
razilaZenja, rad po njima i davanju im prednosti nad svime drugim.

Deseto: Tvrdnja da pridrZzavanje menhedza selefa u razumijevanju Serijatskih tekstova vodi u nauéni
zastoj i neproduktivnost, te neaktivnost razuma, koja smatra da su promjene kroz historiju (selefijsku,
op.prev.) kvantitativnog karaktera, a ne inovativnog; je tvrdnja koju opovrgava historija sljedbenika
selefijskog menhedza,

koja dokazuje da je ovaj menhedzZ predvodnik u nauénim inovacijama i aktivnostima, te osloboditel;j
razuma od okova slijepog slijedenja, pot€injenosti izmisljotinama i zabludjelim idejama. Vidi: S'ad
El-'Utejbi, Mevkiful-ittidzahil-'aklanijjil-islamijjil-mua'siri minen-nassis-Serr'ijj, str. 383.

Svako onaj ko duboko pogleda u historiju nau¢ne produktivnosti muslimana, to ¢e jasno uvidjeti, posebno
u djelima Ibn 'Abdul-Berra, Nevevija, Ibn Tejmijje, Ibn Kajjima, Ibn Kesira, Zehebija, Ibn Hadzera, Ibn
Mufliha, Ibn RedZeba, Muhammeda bin 'Abdul-Vehhaba, San'anija, Sevkanija i drugih.

Jedanaesto: Ostalo nam je joS da ukazemo da ova optuzba da selefijski menhedz negira
argumentativnost razuma, nije nova optuzba,



jer je navodi Ibn Tejmijje i odgovara na nju rije¢ima: ,Cudno je to $to ovi skolastiari tvrde da su
sljedbenici hadisa i sunneta slijepi sljedbenici, i da nisu oni koji razumom razmatraju i argumentiraju, te da
negiraju argumentativnost razuma...“, potom kaze:

,Odgovor im je da to nije istina, jer sljedbenici sunneta i hadisa ne negiraju ono sa ¢ime je doSao Kur'an, i
to je ono na ¢emu su slozni.

Jer je UzviSeni Allah naredio razmatranje, razmisljanje, promisljanje i izvlacenje pouka u vise kur'anskih
ajeta; i nije poznato da je iko od selefa, imama sunneta i uleme to negirao, vec¢ su svi slozni na onome sa
gime je do$ao Serijat od obaveze razmatranja, razmisljanja, promisljanja i izvladenja pouka. Medutim, ono
§to su negirali od razumskog razmatranja i argumentiranja, je ono koje biva na nedozvoljen inovatorski
nacin, onako kako su ga upotrebljavali skolasti€ari, koji su uveli pod te izraze ono $to je neispravno, pa su
umislili da negiranje selefa znaci opéenito negiranje razumskog razmatranja i argumentiranja.” Ibn
Tejmijje, MedZmu'ul-fetava (4/55-56).

Ibn Kajjim je isto tako ukorio one koji u potpunosti odbijaju sve ono sa ¢ime su dosli filozofi u svojim
istrazivanjima kosmosa i prirode, svejedno bilo ispravno ili neispravno, misleci da je to ono $to
podrazumijeva slijedenje poslanika, da se odbaci ono §to su ovi spoznali i dokugili osjetilima, a §to razum
nuzno podrazumijeva; pa im je odgovorio:

,Steta ovakvih po vjeru i po ono sa &ime su dosli poslanici je ogromna, poput $tete onih koji negiraju
postojanje Allaha. Jedni udaraju u temelje vjere, a drugi je, navodno, pomazu na Stetan i pogreSan nacin.®
Ibn Kajjim, Miftahu darus-sea'de (2/212).

Sesta Subha

Ono $to poti¢e na pridrzavanje razumijevanja selefa je zanos, smatranje osoba svetim i urodena ljubav
prema oCevima i djedovima.

Tako dr. Abdul-Hamid Ebu Sulejman smatra da je od najistaknutijih manjkavosti praktikovanja menhedza
smatranje onog $to je preneseno od selefa, od njihovog razumijevanja i idztihada, svetim, te pridruzivanje
istog sunnetu i Objavi. Vidi: Abdul-Hamid Ebu Sulejman, Ezmetul-'aklil-muslim, str. 94. | dr. Muhammed
Ammara navodi uzrok tome, pa kaze: ,Zbog svetosti koju je selefijski menhedz pripisao tekstovima,
proteze se ta svetost do vremena kada su ti tekstovi izreCeni i raSirilo se veli€anje proslosti u selefijskom
pokretu, Sto dublje u proSlost zalaze, to je veliCanje vece.* Muhammed Ammara, Tejaratul-fikril-islamijj,
str. 139. Dr. El-'Alvani smatra da je uzrok toga: ,Urodeno postovanje prema oCevima i veli€anje naslijeda
kao dodatak uticaju nekih Serijatskih tekstova koji povezuju boljitak sa prosloséu.” Medzelle: Kadaja
islamijje mua'sire, Eb'adu gaibetu "anil-fikril-islamijjil-mua'sir, str. 43. Dr. Abdul-Hamid Ebu Sulejman jo$
konstatuje da se nije mogucée okoristiti od ideje naslijeda na ispravan i pozitivan nacin koji ima za cilj
postizanje Sirokog znanja i iskustva, i sa kojim ¢e se adekvatno tretirati savremena pitanja, ,sve dok se ne
procisti videnje i ideoloSko razumijevanje pojma naslijede u€enjaka od selefa, i dok se sa njih ne uzdigne
svetost, i dok se ispravni menhedz ne svede na tekstove Kur'ana i vjerodostojnog sunneta.“ Abdul-Hamid
Ebu Sulejman, Ezmetul-"aklil-muslim, str. 94.

Odgovor na Subhu:

Sazetak ove Subhe, shodno navedenom, bi bio u sljedeéim taCkama:

1.Smatranje govora selefa svetim dovodi do neadekvatnog praktikovanja vjere.

2.Uzrok smatranja njihovog govora svetim je veliCanje Serijatskih tekstova i uzimanje u obzir nekih
tekstova koji prave vezu izmedu pro$losti i boljitka, te urodeno poStovanje prema o€evima i djedovima, i
velicanje naslijeda.

3.Nije se moguce okoristiti od ideje naslijeda osim ako se selefi prestanu tretirati svetim.

Odgovor na to je u sljedeéim tackama:

Prvo: Smatranje svetim Serijatskih tekstova i njihovo veli¢anje je obiljezje selefijskog menhedza i njegova
velika odlika,

kojim se odlikuje nad preostalim menhedZima sljedbenika strasti i novotarija, koji su tu svetost i veliCanje
usmijerili na slijedenje strasti, dok s druge strane omalovazavaju i obezvrijeduju Serijatski tekst.

| to veliCanje i smatranje Serijatskog teksta svetim je plod veli¢anja Uzvisenog Allaha i uvazavanja
Allahovog Poslanika sallallahu 'alejhi ve sellem, te pokoravanja njihovim naredbama; Allah UzviSeni kaze:
.Kada Allah i Poslanik Njegov nesto odrede, onda ni vjernik ni vjernica nemaju pravo po svom nahodenju
postupiti. A ko Allaha i Njegova Poslanika ne poslusa, taj je sigurno skrenuo s Pravoga puta.” [EI-Ahzab:
36]. Rekao je UzviSeni: ,O vi koji vjerujete, ne istupajte ispred Allaha i Poslanika Njegova, i bojte se
Allaha! Allah je, zaista, Onaj Koji sve €uje i Onaj Koji sve zna.“ [EI-HudZurat: 1]. Kao i rije€i UzviSenog: ,To
je tako! A ko Allahove zabrane smatra velikim, pa to ¢e mu biti dobro kod Gospodara njegova.®



[El-Hadzdz: 30], Takoder, ajet: , Tako je to! Pa ko poStuje Allahova znamenja - znak je to bogobojaznosti
srca.” [El-Hadzdz: 32], TeSko je pobrojati sve Serijatske tekstove koji ukazuju na to.

Drugo: U veli¢anje tekstova spada i €uvanje istih od pogrednog tumacenja i krivotvorenja,

a to podrazumijeva njihovo razumijevanje onako kako su ih razumjeli pomagaci Allahova Poslanika
sallallahu 'alejhi ve sellem, njegovi ashabi radijallahu anhu, koji su svjedocili spustanje Objave i preuzeli
je rije€ju i znaCenjem, onako kako je objavljena, direktno od Allahovog Poslanika, nepromijenjenu i
neuprljanu ljudskim strastima, a potom su je od njih takvu preuzeli njihovi u€enici, tabi'ini, te od njih
tabi-tabi'ini.

Trecée: Allah UzviSeni je posvjedoCio odabranost i izvrsnost ispravnih prethodnika i pohvalio ih, kao &to je i
Allahov Poslanik sallallahu 'alejhi ve sellem, posvjedocio njihovoj izvrsnosti i odabranosti; i naredili su da
se slijedi njihov put,

pa ih zbog toga sljedbenici selefijskog menhedza veli€aju i daju im prednost.

Cetvrto: Ovo velicanje je uredeno $erijatskim pravilima koja sprije¢avaju upadanje u bilo kakvo
pretjerivanje u pogledu selefa i smatranje istih bezgrijeSnim s jedne strane, te omalovazavanje i
nepostivanje sa druge strane.

Peto: Veli¢anje razumijevanija selefa nije bilo bez poimanja, kako neki tvrde; niti je bilo iz razloga §to su
nam oni preci,

jer da je tako onda bi se odnosilo i na one prije njih koji su bili musrici (mnogoboSci), kao sto je to slucaj
kod nacionalista; ili bi dali prednost blizim precima koji su dosli poslije selefa.

Vet je to veli¢anje bilo zbog toga $to na to ukazuju Serijatski tekstovi

i 8to je uspostavljen konsenzus na njihovoj odabranosti, vrijednosti i prednosti u znanju, djelima,
vjerovanju i razumu, $to neée odbiti osim onaj koji se oholi nad onim $to je u vjeri nuzno poznato, onaj
koga je UzviSeni Allah ostavio u zabludi i neznanju. Vidi: Ibn Tejmijje, MedZmu'ul- fetava (4/158). | zato
8to na to ukazuje razum i ispravno poimanje. Izba¢eno Pa je to menhedZ koji ima uporidte u Kur'anu,
sunnetu, konsenzusu i zdravom razumu. Kao $to i historijsko iskustvo svjedo¢i njemu u prilog. S'ad
El-'Utejbi, Mevkiful-ittidzahil-"'aklanijj, str. 387. Potonji ne moze posti¢i nivo i postojanost u Serijatskom
znanju koji su postigli ispravni prethodnici, pa se nivo ashaba radijallahu anhum razlikuje od nivoa
tabi'ina, a nivo tabi'ina od nivoa tabi-tabi'ina i tako dalje. Vidi: Satibi, Muvafekat (1/74). Isto tako neée$
naci pitanje u kojem je neko rekao suprotno selefu, a da se na kraju nije ispostavilo da je selef u pravu.
Vidi: Ibn Tejmijje, Nakdul-mantik, str. 8. Zatim njihova sloznost u temeljnim i univerzalnim pitanjima vjere,
u oblasti vjerovanja i prakti¢nih ibadeta je najveci dokaz da su na istini. ,Zar ima jasniji dokaz od ovoga da
su na istini?!“ EI-Asbehani, EI-Hudzdze fi bejanil-mehadzdze li kavamis-sunne (2/224).

Sesto: Bilo koji menhedz razumijevanja Kur'ana i sunneta koji ne uzme u obzir razumijevanje ispravnih
prethodnika je manjkav i neispravan, te otvara prostor da svako izmi$lja na Allahovu vjeru 5to hoce,

tako da vjera i njeni tekstovi postanu poput igracke u rukama sljedbenika strasti, i anarhija u kojoj se
znacgenja umnoZavaju shodno broju €italaca, iz Cega nastaje neka nova vjera koja se moze nazvati
svakim imenom osim islamom. Vidi: Dr. Abdul-Hamid EI-NedzdZar, El-Kiraetul-dZzedide lin-nassid-dinijj,
str. 158, S'ad El-'Utejbi, Mevkiful-"asranijjinil-islamijjin 'alen-nassid-dinijj, od istog autora u sklopu knjige:
Usulu ehlis-sunneti vel-dzema'a fit-tea'muli mea'n-nassis-Ser'ijj.

To neminovno dovodi do toga da ljudima postane nejasno ono $to im je objavljeno, da se pomijesaju
sunnet i novotarija, istina i neistina, i otvore vrata razdora i pokudenog razilazenja koja je islam zatvorio i
zapecatio svaki put koji ka tome vodi,

da Kur'an postane podijeljen na dijelove, a ljudi na partije, svaka stranka radosna sa onim $to posjeduje.
Izbageno

Isto tako vodi ka slabljenju polozaja Serijatskog teksta i njegovom zapostavljanju, sto je glavni cilj vecine
savremenih mezheba koji pozivaju u ponovno razumijevanje Serijatskih tekstova.

Sedmo: Pored toga $to umanijuju vrijednost selefa, naéi ¢emo kod sljedbenika ovih mezheba veli¢anje
potonjih u€enjaka koji su se bavili filozofijom i skolastikom, te dokazivanje njihovim izrekama i govorima,
i oslanjanje na njihov menhedz izu€avanja i argumentiranja, poput Dzuvejnija, Gazalija, Ibn Rusda,
Razija, Abduhua, Afganija i drugih; ¢ak i izrekama grékih filozofa, poput Aristotela i Platona, zatim i
kasnijih zapadnih mislilaca. S'ad El-'Utejbi, Mevkiful-ittidzahil-'aklanijj, str. 377.

Dok je primjetno slabo navodenje predaja selefa, od ashaba i tabi'ina, osim u slu¢aju da podupire njihove
stavove; pa ih onda vidi§ kako se time raduju, to isti€u i ponavljaju.

A mozda ih ponekad i pogresno tumace, poput njihove tvrdnje da je Omer radijallahu anhu dao prednost
opc¢oj koristi nad Serijatskim tekstom u godini gladi. lako je postupak Omera radijallahu anhu, kada bi
hipotetiCki rekli da je predaja ispravna, ustvari primjena hadisa: ,Ne izvrSavajte Serijatske kazne u slu€aju
bilo kakvih nejasnoca (wleill 25aall ) 5e 50)“, Medutim, predaja je slaba pa nema potrebe odgovarati na nju.



Izbageno Ibn Ebi Sejbe, Musanef (10/27), Abdur-Rezzak, br. (18990 i 18991), sa slabim lancima
prenosilaca. Albani je ocijenio slabom u El-Irvaul-galil, br. 2428. Izbageno Izba&eno

Primjer ovih je ono $to navodi Ibn Kajjim rekavsi: ,Ne mogu mulftija i kadija dati fetvu i presuditi po stavu
potonjeg ucenjaka sljedbenika nekog imama,

a ostaviti stav Buharije, Ishaka... ili ¢ak, dati mu prednost nad fetvom Ebu Bekra, Omera, Osmana, Alije,
Ibn Mes'uda... — i spomenuo je fekihe medu ashabima -, pa kakvo ¢e opravdanje kod Allaha imati onaj
koji je izjednacio govor tih i ovih, Sto je izjednacio njihove fetve sa fetvama ovih, a jo$ gore ako im je dao
prednost nad njima?!“ Ibn Kajjim, I'alamul-muvekki'in (4/118).

A jasno je da je preCe uzeti predaje i fetve selefa od misljenja i fetvi onih poslije njih, jer je moguénost da
su pogodili istinu ve¢a kod onih koji su blize vremenu Poslanika sallallahu 'alejhi ve sellem;

pa je preCe uzeti fetve ashaba radijallahu anhum od fetvi tabi'ina, a njihove fetve od fetvi tabi-tabi'ina itd.
Sve 8to je vrijeme bliZze Poslaniku, ispravnost je veca; i ovo vaZi gledano opéenito, a ne pojedinaéno u
svakom pitanju. Jer je broj odabranika veéi u prethodnom vremenu nego $to je u onom poslije, pa su tako
i ispravni stavovi prethodnika u veéem broju od ispravnih stavova potonijih. | jer je razlika izmedu prvih i
drugih u znanju, poput razlike izmedu njih u odabranosti i vjeri. Ibn Kajjim, I'alamul-muvekki'in (4/118).
Svaki potonji ima svoje prethodnike,

a ,Insan je na vjeri svoga prijatelja, pa neka svako od vas vidi sa kime se druzi“, i ,Taj dan prijatelji ¢e
jedni drugima neprijatelji biti, osim onih koji su se Allaha bojali i grijeha klonili.“ [Ez-Zuhruf: 67]. Biljezi Ebu
Davud, Sunen br. 4833, Tirmizi, Sunen br. 2378, Ahmed, Musned (2/303 i 344). Albani ga je ocijenio
dobrim u TahridZul-miskatil-mesabih, br. 5019.

Sedma Subha
Pridrzavanje razumijevanja selefa je vracanje u proSlost i trazenje fetvi od mrtvih za pitanja zivih, i druge
sliéne tvrdnje iz kojih se razumije omalovaZavanje istog. Vidi: Muhammed Ammara,
Ezmetul-fikril-islamijjil-mua'sir, str. 58 i Tejaratul-fikril-islamijj, str. 125-127, S'ad EI-'Utejbi,
Mevkiful-ittidzahil-'aklanijjil-mua’sir minen-nassis-Ser'ijj, str. 363.
Odgovor na Subhu kroz sljedece tacke:
Prva: Vecina onih koji navode ovu Subhu, na jedan potcjenjivacki i omalovazavajuci nacin, su ekstremni
modernisti i sekularisti koji odbijaju Serijat, u potpunosti ili djelimiéno, kao zakonik koji ureduje Zivot ljudi;
zatim oni koji se nazivaju islamskom ljevicom i drugi njima slicni,
a najistaknutiji od njih su: Abdullah EI-'Arvi, Mahmud Emin EI-'Alim, Dzabir 'Usfur, M'an Zijade, Husejn
Ahmed Emin i drugi. Vidi: Sejjid Jasin, Et-Turasu vet-tehaddijatul-'asr fi vatanil-'arabijj, str. 551,
Muhammed 'Abid El-Dzabiri, El-Hitabul-"arabijjul-mua'sir, str. 65, Abdul-MedZid Es-Serefi, El-Islamu
vel-hadase, str. 180. Vidi i: Ez-Zunejdi, Es-Selefijjetu ve kadajal-"asr, str. 102.
Ovi nisu predmet naseg pisanja, medutim, ima drugih koji su pali pod uticaj ove njihove Subhe, pa makar
djelimi¢no, koji su predmet naseg istrazivanja.
Druga: Oni su ucinili od pripadnosti selefizmu predmet optuzbe i sramocenja, slijedeéi u tome zapadne
mislioce, koji su smatrali crkvu, svestenstvo i sve §to ima veze sa njihovom vjerom od najvecih prepreka
savremenog evropskog napretka i razvoja; koje su ucinili neprijateljima od kojih se treba osloboditi, a za
Sto im se mozZe naci opravdanje.
Znaci ovi njihovi sljedbenici, arapski mislioci, porede historiju i dogadaje svog ummeta sa onim $to se
de8avalo kroz evropsku historiju i spustaju na njih sud koji odgovara historijskim promjenama i prevratima
u Evropi, njihovoj vjeri i stanju; a razlika izmedu to dvoje je ogromna, razlika izmedu istine i neistine,
izmedu boZanske Objave i ljudskih izmi$ljotina i umisljanja. Fusnota izbacena Treca: To §to ovi smatraju
manjkavo$¢éu, ako se pogleda analiti¢ki, pravedno, na ispravan nacin, bi¢e ustvari odlika pripadnika
selefijskog menhedza; ,to Sto ti pripisuju kao mahanu, nije uopste mahana®; i tacnost toga se ogleda kroz
dva aspekta: Dio stiha iz arapske poezije od pjesnika Ebu Zuejba, koji je citirao Ibn Zubejr radijallahu
anhu, kada su mu se rugali zbog nadimka njegove majke ,vlasnica dva pojasa“ radijallahu anha, (ar. <t
b le dlic jala31K5), BiljeZi je Buhari, br. 5388.
1.Teorijski: Ovaj menhedz podiva na bezgrijesSnim tekstovima Objave, u skladu sa menhedzom
razumijevanja onih koji su je preuzeli prije drugih, a oni su selef ovog ummeta, najbolji, najuceniji i
najpravedniji od njih,
i nema sumnje da je to slavna proslost, kojom se ponosimo, i ti tekstovi, sa aspekta ovog menhedza, nisu
ograni¢eni vremenom, vec ih je obaveza primjeniti u svakom vremenu u skladu sa ovim menhedZzom
onako kako su to ustanovili priznati uenjaci.



2.Prakti¢ni: Oni koji najbolje predstavljaju ovaj menhedz, koji su ga prakti€no primjenili u svojim Zivotima i
spustili na stvarnost, su ashabi Allahovog Poslanika sallallahu 'alejhi ve sellem, a potom nakon njih
tabi'ini, te tabi-tabi'ini.

Ono $to se cilja time je njihov menhedz u razumijevanju Serijatskih tekstova i njegova prakti¢na primjena
u zivotu, i to je ono §to je htio reéi imam Malik u svojoj poznatoj izreci:

,Nece popraviti potonje od ovog ummeta, osim ono $to je popravilo prve od njih“ . A nije cilj re€enog da se
treba vratiti sredstvima njihovog zivota, nacinu izgradnje, sredstvima prijevoza, obrazovanja i lije€enja,
nacinu gradnje gradova, pripremanja vojske, gradnje Skola, bolnica i fabrika, jer su to opce koristi
dozvoljene Serijatom. Kadi ljjad, E$-Sifa (2/71). Mustafa Hilmi, Kavaidul-menhedZis-selefijj, str. 51.
Najveéa odlika njihovog menhedza je povezivanje stvarnosti sa Serijatom uz pomo¢ idztihada, na nagin
Sto ¢e se utvrditi stvarni uzroci propisa zasnovanih na Serijatskim tekstovima;

i to je ono $to &ini da se ovaj menhedz proZzima kroz vrijeme, i potvrduje da Serijat odgovara svakom
mjestu i vremenu, svojom postojano$cu i sveobuhvatnoscu. Vidi: Mufrih EI-'Avsi, EI-Mevkiful-mua'sir
minel-fikris-selefijj, str. 529, S'ad El-'Utejbi, Mevkiful-ittidzahil-"aklanijjil-islamijjil-mua'sir
minen-nassis-Ser'ijj, str. 383.

Sada je odve¢ jasno da nema kontradiktornosti izmedu ,vra¢anja u proslost” i napretka, ¢ak mozemo reci
da stvarni potpuni napredak islamskog ummeta neée biti mogué sve dok se ne budu pridrzavali Serijata,
onako kako ga je UzviSeni Allah objavio svome Poslaniku sallallahu 'alejhi ve sellem.

Usto, historija svjedogi da je veza izmedu napretka i pridrzavanja Serijata neprekidna veza. S'ad
El-'Utejbi, Mevkiful-ittidZzahil-"aklanijjil-islamijjil-mua'sir minen-nassis-3er'ijj, str. 383.

Stoga, ono na ¢emu su bili ispravni prethodnici nije samo menhedz, niti je samo mezheb, ve¢ je to
menhedZ na kome je zasnovan mezheb;

menhedZ u razumijevanju i praktikovanju Serijatskih tekstova, vanjstinom i nutrinom, menhedz njihovog
spustanja i primjene na stvarnost i novonastale situacije shodno pravilima idZtihada, razmatranja i
argumentiranja.

| on predstavlja mezheb u pitanjima gajba, u kojima nema prostora za idZtihad i misljenje, poput pitanja
akide, Allahovih svojstava i tako dalje. Oni u tome imaju jasan postojan mezheb, i Serijatski tekstovi i
njihovi stavovi u ovakvim pitanjima su postojani, nepromjenljivi i nepodlozni uticaju u svakom mjestu i
vremenu.

Potom, nije dozvoljeno da se oslanjamo na zapadne materijalistiCke kriterije u pitanjima napretka i
zaostalosti,

jer islamski kriteriji uzimaju u obzir i dunjaluk i ahiret, i sveobuhvatni su za ono $to je dobro po ¢ovjeka (od
dunjaluka) i za ono $to ga popravlja (koristi mu za onaj svijet). Prethodni izvor.

Cetvrta: Shodno onome $to smo naveli, selefizam danas pociva na iduéem:

1.Pozivanju islamskog ummeta da se vrati slavnoj proslosti na nacin to ¢e se ¢vrsto pridrzavati Kur'ana i
sunneta, onako kako su ih razumijeli ispravni prethodnici radijallahu anhum, u znanju, praksi, ponasanju,
moralu, ophodenju i tako dalje.

2.Pozivanju da se odbaci sve $to je ubaCeno u vjeru od predislamskih naslijeda naroda u vremenima
vjerske u€malosti i neaktivnosti,

novotarija i izmisljotina, od kojih je vjera Cista; a koje su se uvukle medu muslimane nakon islamskih
osvajanja i teritorijalne ekspanzije islamske drzave, od vjere, obiaja i sujevjerja tih naroda, pa su neki
muslimani potpali pod njihov uticaj i podveli ih pod islam, te se to prenosilo sa generacije na generaciju,
tako da su mnoge neznalice mislile da je to od same vijere.

Selefije su pokrenule borbu protiv ovog nistavnog naslijeda, pozivajuéi povratku €istoj islamskoj akidi i
tevhidu, te €iScenju vjere od novotarija i izmisljotina.

Najbolji primjer ove borbe u skorijim vremenima je misionarstvo Sejha Muhammeda bin Abdul-Vehhaba,
zatim onih koji su dosli poslije njega, koji su dijelili njegovo misljenje i slagali se sa njegovim menhedzom
CiS¢enja akide od dzahilijetskog naslijeda.

3.Kao 8to pociva i na borbi protiv zapadnog prodora u razume muslimana, jer je odudevljenost mnogih
muslimanskih sinova grékom filozofijom i logikom, odvela do toga da su bili u potpunosti obuzeti njome i
umislili da su to suste Cinjenice;

pa su mnogi od njih pozurili da primijene te uvedene zabludjele ideje na islam i Serijatske tekstove. Potom
je selefijska ulema ustala protiv ovog prodora i stala mu na put poput neprobojne brane, razotkrivajudi i
pojasnjavaju¢i mahane i manjkavosti te filozofije. Najbolji primjer te uleme je Sejhul-islam Ibn Tejmijje i
njegovi u€enici, a takode imami i ulema prije njih u svojim odgovorima dZzehmijama i drugim sektama, a
potom i oni poslije njih koji su slijedili njihov menhedz i zadovoljili se njihovim predajama u odbrani i zastiti
vjere.



| danas mnogi muslimanski sinovi bivaju oduSevljeni zapadnom kulturom i idejama zbog onoga kroz sta
prolaze njihove zemlje od zaostalosti i uémalosti, tako da je ta kultura ovladala njihovim razumima i
odvela ih u op€injenost materijalistickom civilizacijom do te mjere da je smatraju svetom, pa ne vide
mogucnost za napredak ummeta i civilizacije osim sa slijepim i potpunim slijedenjem zapadne kulture.
Stoga danasnje selefije ulazu trud u borbi protiv ovog prodora, nadati se da je tako, te usmjeravaju
muslimane da prihvate univerzalne principe bozanske Objave, koji omogucéavaju njihovo umno
sazrijevanje i identitetsko osvjeStavanje, kako bi se mogli suprostaviti ovim uvedenim idejama, jednim
realnim, pronicljivim i kritickim pogledom, pa prihvatiti ono $to valja, a odbaciti ono $to ne valja. Zatim,
kako bi se ophodili prema stvarnosti Serijatsko osvijeStenim pogledom, koji doseze do ahireta, a nije
zaboravio dunjaluk; i trazili nadahnuée kod ispravnih prethodnika u njihovom menhedZu ophodenja prema
Zivotu kroz prizmu pridrZzavanja Allahove knjige i sunneta Njegovog Poslanika sallallahu 'alejhi ve sellem.
Fusnota izbagena.

Znadi, selefije ne misle pod vra¢anjem u proSlost da to bude u svakom pogledu, ve¢ vra¢anje Kur'anu i
sunnetu, shodno ispravhom razumijevaniju, to jeste razumijevanju ispravnih prethodnika, ashaba
radijallahu anhum, tabi'ina i svih drugih koiji su ih slijedili u dobru.

Njihov pogled je usmjeren na proslost, pa uzimaju ono $to je dobro i pozitivno iz nje, a prioritet im je
razumijevanje i primjena Serijatskih tekstova onako kako su ih ispravni prethodnici razumijeli i primijenili;

a odbacuju sve ono $to je negativno, $to ne koristi vjeri, i ulazu trud u procis¢avanju umova muslimana od
svega $to je ubaceno u vjeru od dzahilijetskog naslijeda i $to Steti njihovoj vjeri.

Osma Subha

Razumijevanje selefa je dio naslijeda, a naslijede je Sirok izraz koji obuhvata istinu i neistinu, tano i
pogreSno, pa tako i razumijevanje selefa.

Dr. Kardavi kaze: ,Nismo od onih koji smatraju svetim i bezgrijeSnim sve 8to dolazi iz proSlosti, a
pogotovo nismo od onih koji u potpunosti okrecu glavu od svog naslijeda zbog toga $to je zastarjelo, ve¢
se mora probrati ono §to valja.“ Kardavi, Es-Sekafetul-'arabijjetul-islamijje, str. 63.

| dodaje da je rije€ naslijede neispravno shvacena i postavljena na mjesto kojem ne pripada, jer ona
obuhvata ono $to je ispravno i ono $to je neispravno, ono $to je istina i ono $to je neistina,

poput israilijata u tefsiru, zatim govora filozofa, skolastickih tema i sufijskih izmi$ljotina. Prethodni izvor,
str. 63.

Ebul-Medzd kaze za naslijede da je to: ,Nejasan izraz koji se odnosi na sve $to je ummet ostvario tokom
svog historijsko-civilizacijskog napretka,

i ono &to mu pripada... a to je mjeSavina dvoga: vjere islama, Serijatskih tekstova, vjerskih univerzalnih
principa i uputstava sa jedne strane, i sa druge brojnih okolnosti vezanih za okolinu, posebnosti naroda,
mjesta, dogadaja...“ Usto, rekao je i: ,Mi smo u potrebi da nesto prihvatimo od naslijeda sa jedne strane,
a s druge da ga zaobidemo; da prihvatimo ono $to se smatra islamom od opcih pravila koja su postavili
ljudi i od okolnosti mjesta i vremena...” a potom je kazao: ,Da ga zaobidemo, jer je pravo svake
generacije, ¢ak njena obaveza, da sama istrazuje, eksperimentiSe i ima vlastito iskustvo, kojim ¢e
obogatiti Serijatske tekstove, i koje ¢e biti obogaceno Serijatskim tekstovima; da ne bude slijepi sljedbenik,
a u mogucénosti je da ima vlastiti idztihad.“ Ahmed Kemal Ebul-Medzd, Hivaru la muvadzeha, str. 43.

A dr. Taha 'Alvani poziva u ponovno is¢itavanje naslijeda, koje ¢e biti znanstveno, analitiCko i kritiCko...
shodno nau¢noj metodologiji, sa vra¢anjem Kur'anu i sunnetu, da ne budemo od onih koji bezuvjetno
odbijaju to naslijede, niti od onih koji ga bezuvjetno prihvataju, ili od onih koji ga krivo tumace i odabiru
ono $to im odgovara bez ikakvih pravila,

jer je naslijede relativha misao ograni¢ena mjestom i vremenom." Taha DZabir 'Alvani, Islamijjetul-m'arife
bejnel-emsi vel-jevmi, str. 26.

S tim $to Taha naslijede tretira polaznom osnovom od koje kre¢e Objava dajuci joj prednost nad
ideologijom koja je produkt ljudskog djelovanja.

Uprkos tome, on smatra obaveznim stavljanje naslijeda na mjesto koje mu pripada koje ne prelazi nivo
obi¢nih razmisljanja i tumacenja sa epitetom promjenljivosti. Prethodni izvor, str. 26.

Odgovor na Subhu:

Prvo: Tvrdnja da je naslijede Sirok izraz koji obuhvata istinu i neistinu, ispravno i neispravno, je istina, i mi
tako kazemo ako se pod naslijedem podrazumijeva njegovo sveobuhvatno znacenje, znaci sva
zaostavstina prethodnika, od nauke, spoznaja, videnja itd.

Drugo: Shodno tome, obaveza je razdvoijiti izmedu onog &to je ispravno i onog $to je neispravno, izmedu
istitinitog i neistinitog.



Trece: To razdvajanje mora biti zasnovano na postojanim pravilima, preciznim kriterijima i ispravnoj
metodologiji, kojim ¢e se procjenjivati to naslijede i raspoznati ispravno od neispravnog.

A ne da bude zasnovano na strastima, pa da se uzima ono $to odgovara, a ostalo odbacuje, kao $to je
slu€aj kod modernista.

Cetvrto: Ono u éemu nema razilaZzenja je to da je Objava sa svoja dva ogranka, Kur'anom i sunnetom,
koja je saCuvana od greske, temeljna osnova i kriterij za razdvajanje izmedu ispravnog i neispravnog.

| to je ono $to nam je naredio UzviSeni Allah, da kada se razidemo u ne€emu, to vratimo Kur'anu i
sunnetu, kako bismo utvrdili $ta je ispravno, a $ta nije. UzviSeni Allah je rekao: ,A ako se u neemu ne
slazete, obratite se Allahu i Poslaniku, ako vjerujete u Allaha i Sudnji dan; to vam je bolje i za vas rjesenje
liepSe.“ [En-Nisa": 59]. ,A u €emu god se vi razisli, presuda za to u Allaha je! To vam je, eto, Allah,
Gospodar moj - u Njega se ja uzdam i Njemu se obra¢am;* [E$-Sura: 10].

Ovim dvema osnovama se jo$ dodaje razumijevanje ashaba radijallahu anhum, i onih koji su ih u tome
slijedili, kao i njihova primjena onog 5to su razumjeli;

i to je ono &to je pojasnio Allahov Poslanik sallallahu 'alejhi ve sellem, kada je govorio o podjeli ummeta
na skupine i mnostvu menhedzZa na kojim ¢e biti, pojasnio je Serijatski kriterij kojim ¢e se raspoznati istina
od neistine, rekavsi: ,Ono na ¢emu sam ja i moji ashabi.“ | to je put vjernika koji nam je UzviSeni Allah
naredio da slijedimo, rekavsi: ,A onoga ko se suprotstavi Poslaniku, nakon $to mu jasno bude pokazan
Pravi put, i slijedi put koji nije put vjernika, pustit é¢emo da Cini Sto je naumio, i bacit ¢emo ga u
Dzehennem, a loSe je to konacno odrediste!” [En-Nisa': 115]. Kao i jo§ mnogo drugih dokaza koji ukazuju
na obavezu pridrzavanja njihovog razumijevanja Objave. Biljezi Tirmizi, Sunen br. 18, Hakim, Mustedrek
(1/128-129). Hadis ima puteve koji jedni druge pojacavaju. Dok je hadis koji govori o podjeli ummeta
vjerodostojan, Albani ga je ocijenio takvim u Silsiletus-sahiha, br. 203.

Peto: Shodno re¢enom, razumijevanje Serijatskih tekstova od strane ispravnih prethodnika spada u
ispravno i istinito naslijede,

i njihovo razumijevanje je najprimjerenije razumijevanje Objave, na kojem je zasnovana prakti¢na
primjena islama, koja je dostojna da bude uzoriti primjer onim koji dolaze poslije njih.

Sejhul-islam je detaljno pojasnio stav Serijata spram ovog naslijeda, rekavsi: ,Istina u kojoj nema ni trun
primjese neistine je ono $to su poslanici prenijeli od Uzvisenog Allaha, a to su Kur'an, sunnet i
konsenzus;

a Sto se tiCe onoga $to poslanici nisu prenijeli od Allaha, ili su prenijeli, ali mi nemamo nacina da utvrdimo
vjerodostojnost toga, to je ono Sto moze biti istina i neistina; zato su Kur'an, sunnet i konsenzus,
kategoricki dokazi koje je obaveza slijediti...“ Ibn Tejmijje, MedZmu'ul-fetava (19/5).

Potom je logi¢ki pojasnio zasto to predstavlja kategoriC¢ki dokaz, kroz dvije osnovne postavke:

1.Jer je to ono sa Cime je doSao Poslanik sallallahu 'alejhi ve sellem.

2.1 jer je obaveza pridrzavati se onoga sa €ime je doSao Poslanik sallallahu 'alejhi ve sellem.

Sto se tice prve postavke, ona je zasnovana na nauci koja se bavi lancima prenosilaca i nauci koja
proucava tekst Objave, i pod to potpadaju Kur'an, sunnet i konsenzus;

dok je druga postavka imanska, nasuprot koje su nevjerstvo ili licemjerstvo; gdje su u stranputicu otisle
neke skupine od skolasti¢ara, filozofa, sufija i drugih..., pa je naveo razloge toga.

Potom je govorio o0 onome $to je mimo Kur'ana, sunneta i konsenzusa, te pojasnio da to moze biti ono §to
je preneseno od poslanika i ono $to nije.

Sto se tie prvog, tu spadaju israilijati koje prenose muslimani ili ehlul kitabije $to je utjecalo da se neistina
pomijesa sa istinom; rekao je Allahov Poslanik sallallahu 'alejhi ve sellem:

»+Ako vam ehlul kitabije budu nesto pri€ali, nemojte im vjerovati niti ih utjerivati u laZ, jer moZzda vam
govore neistinu koju Cete potvrditi, ili vam govore istinu koju Cete zanegirati.“ Spomenuto je ko ga biljezi
na kraju druge Subhe.

Vet se to treba prenositi ako smo sigurni da je u skladu sa Serijatom, jer je onda istina; a $to se tice
potvrdivanja nekog propisa sa njima bez da utvrdimo da je u skladu sa Serijatom, to nije dozvoljenio po
konsenzusu...

A §to se ti¢e drugog, u Sta spada ono $to je preneseno od prvih filozofa, zatim snovidenja koja se javljaju
kod nekih muslimana, bilo na javi ili u snu,

zatim ono na Sta ukazuje logika, te ono Sto su rekli velikani ove vjere, od uleme i voda; u svemu tome ima
onog $to je istina i onog $to nije; niti se sve odbija, niti se sve prihvata. Prihvata se, naime, samo ono Sto
je u skladu sa istinom, a odbija se ono &to nije. Ibn Tejmijje, MedZzmu'ul-fetava (19/5-7).

| to je ono po Eemu postupa selefijska ulema kroz historiju, kritiCko istrazivanje i procjena ljudskog
naslijeda, uzimajuéi ono $to je tacno i korisno, poput razumijevanja Serijatskih tekstova od strane
ispravnih prethodnika;



te odbacivanja svega onoga u ¢emu je Steta, poput mnogih novotarskih stavova koje su ubacili sliedbenici
strasti u muslimansko naslijede, ¢ak i ako su mislili da je to razumijevanje i mezheb selefa.

Stoga, tretiranje ovog naslijeda kao jednoobrazne cjeline predstavlja zlo€in, nepravdu i loSu metodologiju;
kao i smatranje razumijevanja tekstova Objave od strane ashaba radijallahu anhum i tabi'ina,
nasljedstvom koje sadrzi neistinu, koje je dozvoljeno odbaciti i doéi sa nekim novim razumijevanjem
Serijatskih tekstova, koje je ostalo skriveno svim pripadnicima tri odabrane generacije;

ili se prema tome odnositi na neregularan nacin slijedeéi svoje strasti. A pogotovo ako se ove njihove
tvrdnje uzmu kao sredstvo za zaobilazenje razumijevanja selefa u potpunosti, onda to znadi da trazimo
neku drugu vjeru mimo islama.

Deveta Subha

Razumijevanje selefa je u skladu sa njihovim vremenom, pa kako se vrijeme promijenilo, tako treba
promijeniti i razumijevanje; jer Kur'an i sunnet odgovaraju svakom mjestu i vremenu.

Zato Kardavi poziva vra¢anju osnovi i univerzalnim pravilima selefa, a ne njihovim parcijalnim stavovima i
misljenjima,

pa kaze o parcijalnim stavovima: ,,Oni su pod uticajem okolnosti mjesta, vremena, obi€aja i stanja,
mijenjaju se shodno okolnostima; i zato ne prihvatamo neke stavove selefa, buduci da su oni odgovarali
njima, a ne nama.” Teorijski, ovaj govor nije problemati¢an i mozZe se prihvatiti, medutim, problem se javlja
u njegovoj praktiénoj primjeni i primjerima koje on za to navodi, pa kaze: ,Mozda danas u opéem
islamskom budenju ima onih koji su Zestoki po pitanju kracenja odjecée, pustanja brade, ili noSenja
nikaba...“ Potom je ukazao na vaznost ovih vanjskih obiljeZja u ovom stadiju, rekavsi: ,To je bitho u
vremenu u kojem Zivimo, jer su to obiljeZja po kojima se ljudi razlikuju od drugih i s kojima im prkose..."
Dakle, Kardavi je tako konstatovao kao da nema jasnih vjerodostojnih Serijatskih tekstova koji to

Zivimo, kao $to su i oni bili mudZtehidi za svoje vrijeme, te da upotrijebimo vlastite razume u uredenju
Zivota, kao $to su i oni upotrijebili svoje, i da pri tome uzmemo u obzir nase vrijeme, okolinu i obi¢aje, kao
§to su i oni uzimali u obzir njihove.“ Kardavi, Es-Sekafetul-'arebijjetul-islamijje bejnel-esale vel-mua'sire,
str. 58-59.

Dr. Ahmed Kemal Ebul-Medzd je naveo razlog toga rekavsi: ,Prve generacije su upotrebljavale idztihad u
okolnostima u kojim su bili odsutni mnogi faktori koji su prisutni u naSem vremenu..."

A 'Alvani smatra opasnim poziv u pridrZzavanje razumijevanja Kur'ana onako kako su ga razumijele prve tri
generacije, jer suzava kur'anska znacéenja na ogranieni vremenski period.“ Ahmed Kemal Ebul-MedZzd,
Tedzdidul-fikril-islamijj, str. 42. (Buhus tedzdid fil-fikril-islamijj). Vidi: Abdul-DZebbar Er-Rifa'i,
Menahidzut-tedzdid, str. 133.

| zato on poziva u prociScenje i ogoljenje tekstova Objave od predaja ljudi koji ograni¢avaju njenu
opcenitost, zaklanjaju njeno svjetlo,

te ju podvrgavaju vlastitoj historiji, ideologiji, kulturi, obi€ajima i rije€niku. Vidi: Taha Dzabir 'Alvani,
Ezmetul-insanijje ve devrul-Kur'ani fil-halasi minha, str. 82.

Isto tako dr. Dzemalud-din A'tijje konstatuje da su ti idztihadi bili odgovor na vremenske i prostorne
okolnosti, koje se razlikuju od nasih trenutnih,

te da smo mi u potrebi za novim idztihadima koji ¢e uzeti u obzir naSe okolnosti i donijeti rjieSenja za ista.
DZemalud-din A'tijje, Nahve fikhi dZedid lil-ekallijjat, str. 64

Odgovor na Subhu:

Prvo: Ova tvrdnja otvara vrata modernistima koji pozivaju u ograni¢avanje Serijatskog teksta na odreden
historijski period, tj. da je vezan samo za odredeno vrijeme, mjesto i onog kome je upucen;

8to neminovno znaci da Serijatski propisi nisu univerzalni, ve¢ da su vezani za parcijalne dogadaje i
situacije; a da bi tu svoju tvrdnju potkrijepili i opravdali stav o historijskoj ograni¢enosti Serijatskog teksta,
ulozili su maksimalan trud da upotrijebe neke kur'anske oblasti i nauke kao dokaz za to, poput nauke o
povodima objave, o derogiranim i derogirajuéim ajetima (ar. ¢ siall 5 &ulill), mekkanskim i medinskim
ajetima i surama i tako dalje. Ova fusnota je izbacena, kao i tekst za koji je vezana. Krajnji cilj ove
niStavne tvrdnje i beznacajnog argumenta je, ustvari, obezvrijedivanje Serijatskih propisa tako da postanu
neobavezni za sve one koji dolaze poslije vremena Objave. Vidi: Hasan El-Hanefijj, Et-Tarih vet-tedzdid,
str. 62 i 157.

Osim toga, to nas navodi da oduzmemo svetost Serijatskom tekstu &ime ¢e postati onaj kome se sudi, a
ne onaj koji sudi. Ljudski razum i okolnosti ¢e preuzeti ulogu nadredenih, a Serijatski tekstovi ¢e biti
obi¢no pokri¢e njihovih prohtjeva.



Ukoliko se Serijatski tekstovi ne podrede stvarno$¢u onda oni nisu odgovarajuci za svako vrijeme i mjesto.
Takvo je, dakle, uvjerenje zastupnika ove tvrdnje. Vidi: Ahmed Idris, EI-'Almanijje vel-Kur'an, str. 847, S'ad
El-'Utejbi, Mevkiful-ittidzahil-"aklanijjil-islamijjil-mua'’sir minen-nassis-Ser'ijj, str. 465-466.

Drugo: lako su pripadnici ovog islamskog modernistiCkog pravca, koji su predmet naseg istrazivanja,
odbili ovu tvrdnju,

njeni tragovi se ipak pojavljuju u mnogim njihovim stavovima, kao i u nekim praktiénim pitanjima, iz kojih
se razumije zauzimanje stava o historijskoj ograni¢enosti nekih Serijatskih tekstova. Oni koji su je odbili i
negirali: dr. Kardavi u knjizi Kejfe netea'mel mea'l-Kur'an str. 63-65, dr. Muhammed Ammara u knijizi
Sukutul-guluvvil-'almanijj str. 18-22, dr. Abdul-Medzid En-NedzdzZar u knjizi Hilafetul-insan str. 108-110, i
Fikhut-tedejjun (1/70-71). Fusnota izbaCena sa tekstom. Ahmed Kemal Ebul-MedZzd,
Tedzdidul-fikril-islamijj, str. 49 i Hivaru la muvadZeha, str. 44, El-Kardavi, Fikhud-devle fil-islam, str. 67 i
175 itd. Tako su neki od njih okivali u zvijezde mu'tezile, jer su se dosjetili menhedza ,gdje se predaje
tumace u skladu sa postoje¢im okolnostima.”“ Abdul-Dzevad Jasin, Es-Sultatu fil-islam, str. 119.

A u éemu se posebno o€ituje njihovo zastupanje te tvrdnje jeste njihov udar na Serijatsko pravilo: ,U obzir
se uzima opcenitost izraza, a ne posebnost povoda®“, koje predstavlja usulsko pravilo koje spaja izmedu
opcenitosti izraza i povoda njegove objave,

pa se isti tumadi pomoéu tog povoda. Na ovo pravilo ukazuje Serijat, pravila arapskog jezika i konsenzus.
Vidi: Muhammed Ammara, El-Islamu fi muvadzehetit-tehaddijat, str. 207, Kardavi, Kejfe netea’'melu
minen-nassis-Ser'ijj, str. 469. Od onih koji su rekli da je ovo pravilo slabo je dr. Ganusi, a sumnju u njega
je izrazio i dr. Kardavi. Ra8id El-Ganusi, El-Hurijjatul-a'me fil-devletil-islamijje, str. 129. Kardavi, Min
fikhid-devleti fil-islam, str. 175.

Ono $to podrazumjeva obezvrijedivanje ovog pravila i striktno vezanje Serijatskog teksta za njegov povod,
jeste otvaranje vrata sljedbenicima strasti da sami odabiru Sta ¢e uzeti, a Sta odbaciti od Serijatskih
propisa, shodno vlastitim Zeljama;

te da odbacuju Serijatske tekstove i propise, pozivajuéi se na to da su oni vezani samo za posebne
situacije koje su bile povod njihovog objavljivanja. Ovim se jasno ukidaju svojstva trajnosti i univerzalnosti
Serijata.

| ovo jasno izrazavaju islamski modernisti i sekularisti. Pa dr. Fehmi Huvejdi kaze da ¢e proucavanje
povoda odredenih hadisa dozvoliti da se ogranici rad po njima,

te ¢e se otkloniti poteSko¢e od mnogih muslimana koje su ih preopteretile kao rezultat nejasnoc¢a u ovoj
oblasti. Vidi: Fehmi Huvejdi, EI-Kur'an ves-sultan, str. 58. Isto kaze i Halil Abdul-Kerim, sekularista i
ljeviCar: ,To ¢e otkloniti teret i teSkocu sa onih kojima su ti tekstovi danas upuceni, jer su isti historijski
ograniéeni.“ Halil Abdul-Kerim, Sedvur-rababe fi ahvalis-sahabe, str. 86. Pogledati i: Hamid Ebu Zejd,
En-Nassu — Es-Sultatu — El-Hakikijje, str. 139.

Po njima, praktikovanje odredenih hadisa predstavlja teret muslimanima i sa ovim ¢e imati izgovor da po
istima ne rade €ime Ce otkloniti poteSkoc¢u sa svojih pleca!!

| ovo je nazalost stanje onih koji su svoje razume, misljenja i strasti suprostavili Serijatskom tekstu, pa
neprekidno traZze nesto Sto e opravdati njihove stavove;

jer ako je islamista, zna da ne moze ostaviti postupanje po Serijatskom tekstu bez odgovarajuceg
opravdanja; a ako je sekularista, zna da to nece biti prihvaceno kod njegovih ¢italaca, koji u globalu
poStuju Serijatske tekstove. S'ad El-'Utejbi, Mevkiful-ittidzahil-'aklanijjil-islamijjil-mua'sir
minen-nassis-Ser'ijj, str. 490.

Treée: Ta njihova tvrdnja je zasnovana na izmiSljenom razumijevanju Serijatskog pravila: ,Fetva se mijenja
sa promjenom vremena“, koje su izmislili neki modernisti, tumaceci ga da se Serijatski propis mijenja sa
promjenom vremena.

Medutim, to izmi$ljeno razumijevanje, nema nikakve osnove niti utemeljenja kod ispravnih ptrethodnika,
kao ni ono $to pripisuju imamu Satibiju i imamu Ibn Kajjimu od tog znagenja; ni na koji naéin ne ukazuje
na to izmisljeno modernisticko razumijevanje, a razlika izmedu Serijatskog propisa i fetve je poznata.
Tekst sa fusnotom izbacen

Serijat je postojan i nepromjenljiv sa svojim univerzalnim pravilima i pojedinaénim propisima, i svaki
propis kojeg je UzviSeni Allah odredio, takav Ce ostati do Sudnjeg dana, $to je vadzib, vadzib ée i ostati,
$to je mustehab, mustehab ce i ostati, $to je haram, haram ¢e i ostati.

A Sto se tiCe fetve, ona se mijenja shodno promjeni idztihada mudztehida, koji zavisi od utvrdivanja
svojstava za koja je vezan Serijatski propis, i od razlike u okolnostima. A nema promjene u Serijatskim
propisima niti razilazenja. Vidi detaljnije: 'Abid Es-Sufjani, Es-Sebatu ve$-Sumulu fis-Seria'til-islamijje, str.
447-489.



Promjena fetve je samo u onim fetvama koje su vezane za meduljudske odnose i ne ulazi u podrucje
ibadeta. | ta promjena biva zbog odredenih Serijatskih koristi, op¢ih i posebnih obi€aja, ako je od onih
stvari u kojim se to uzima u obzir. Zato imamo dvije vrste fetvi sa aspekta njene postojanosti i
nepromijenljivosti:

1.0ne koje su nepromijenljive i neovisne od mjesta, vremena i idztihada ucenjaka.

2.0ne koje su promjenljive shodno tome Sta podrazumijeva Serijatska korist i Sta nalazu vremenske i
prostorne okolnosti, kao na primjer: promjena koli€ine i vrste kazne koja nije Serijatski precizirana; kao i
zavisno od utvrdivanja svojstava za koja su vezani Serijatski propisi, te ostvarenja Serijatske koristi,
uskladivanja sa obitajima ako se to u toj situaciji uzima u obzir i tako dalje. Fusnota izbaCena.

Znaci promjena fetve po ispravnom razumijevanju nije promjena Serijatskog propisa,

vet je to promjena svojstava koji su razlog propisa, $to je dovelo do novih okolnosti koje iziskuju novu
fetvu koja se razlikuje od prethodne. | ovo ukazuje na pravednost Serijata i da isti uzima u obzir razli¢ite
okolnosti i stanja, a kako i da ne bude, kad poti¢e od Mudrog, Sveznajuéeg i Najpravednijeg subhanehu
ve tea'la!?

Cetvrto: Nema nijednog vjerskog pitanja, a da selef nije o njemu govorio. Fusnota izbagena.

Ta pitanja se dijele na dvije vrste:

1.Pitanja koja obavezuju odredeno uvjerenje i vjerovanje, kao na primjer, vjerovanje u Allahova lijepa
imena i uzvisena svojstva, vjerovanje u meleke, Sudnji dan i drugo $to je vezano za nevidljivi svijet. Ova
pitanja su neovisna od bilo kakvih promjena vremena.

2.Pitanja koja se ti¢u prakti¢nog djelovanja. Ovdje se utvrduju svojstva za koja su vezani Serijatski propisi,
shodno menhedZu selefa i imama ove vjere;

pa stoga promjena fetve u ovim pitanjima zavisi od prakti¢ne primjene Serijatskog propisa
(tahkikul-menat). Moguce je da se ta svojstva promijene u jednom vremenu, te stoga nema dodirne veze
izmedu promjene fetve i promjene vremena. Tenkihul menat predstavlja odabir jednog svojstva, izmedu
ostalih, koji odgovara odredenom 3erijatskom propisu. TahridZul menat je potraga, koridtenjem idZtihada,
za tim odgovarajuéim svojstvom (tj. njegovo otkrivanje), koji se veze za propis. Tahkikul menat predstavlja
primjenu propisa na novonastalo pitanje. Vidi detaljnije o0 ovome: Muvafekat, (4/57 i 60), Es-Sebatu
ves$-$umulu fis-Seria', str. 228-235.

Peto: Sli¢nosti medu ljudima u njihovim navikama i stanjima kroz koja prolaze u svakom vremenu je
neosporna stvar,

i te navike i stanja su ograni€ena, tako da se lahko mogu odrediti dodirne tacke ili tacke sli¢nosti, ak iako
se ne mogu pobrojati sve pojedinacno; jer svi ljudi dijele zajedniku prirodu, po pitanju razuma, duse,
tijela itd. Pa ako je tako, onda je moguce skupiti sve sli¢nosti po grupama, a potom i povezati sa
Serijatskim osnovama kojim sli€e, i to bi bila vrsta idZtihada koja se naziva tahkikul menat. A to je
spustanje $erijatskog propisa, koji je izveden iz Serijatskog teksta na odredenu situaciju. Satibi kaze:
»Kada bismo pretpostavili da nema ovog idZtihada, onda se propisi ne bi odnosili na radnje Serijatskih
obveznika u stvarnom i realnom smislu, ve¢ samo imaginarno... i propis ne bi bio spusten na stvarnost,
osim sa saznanjem da data stvar potpada pod dato neograniceno ili opce znacCenje." Fusnota izbacena.
Pa nema potrebe za novim razumijevanjem Serijatskog teksta, razli¢itim od razumijevanja selefa, kod
novonastalih situacija i dogadaja,

ve¢ fekih treba da razumije Serijatski tekst onako kako ga je razumio selef, a potom da odredi svojstvo
koje je razlog propisa na koje ukazuje Serijatski tekst, da ga odredi i pojasni, a potom da isto to svojstvo
utvrdi u novonastalom pitanju, kojem se treba odrediti propis. To je posao fekiha u svakom mjestu i

vremenu.
Zakljucak

Nakon upotpunjenja istraZivackog rada i zahvale Allahu, sa &ijom se podr§kom upotpunjuju dobra djela,
lijepo je da istraziva navede najvaZznije rezultate i zakljuCke do kojih je doSao tokom istraZivanja, a
najvazniji su sljededi:

Prvo: Rezultati prvog dijela:
1.1zrazi razumijevanje (ar. ), fikh (ar. 4&dl) i znanje (ar. #=l!), imaju sli¢na znacenja, ako ne i ista;
a potpuno razumijevanje je plod dubokog razmi$ljanja i promi$ljanja nakon razumijevanja tefsira ili
tumacenija; a tefsir selefa otkriva dio njihovih razumijevanja kur'anskih ajeta.
2.Razumijevanje se dijeli na dvije vrste: Umno-spoznajno, koje predstavlja razumijevanje Serijatskog
teksta s kojim se uspostavlja argument nad Serijatskim obveznikom; i ono obuhvata tumacdenje
nepoznatih rijetkih izraza i izvodenje propisa, uz pomo¢ poznavanja arapskog jezika.



Drugo razumijevanje je sréano-imansko, koje se otkriva onom ko se promisljajuci zadubi u Serijatske
tekstove; a sredstvo njegovog postizanja je Cisto¢a dude i snaga imana; i ono predstavlja plod i produkt
prethodne vrste razumijevanja.

3.Termin selef se upotrebljava u dva znacenja: historijskom i menhedzskom. Historijski se odnosi na
odredeni vremenski period koji obuhvata tri prve generacije muslimana, ashabe radijallahu anhum,
tabi'ine i tabi-tabi'ine, kojim je Vjerovjesnik sallallahu 'alejhi ve sellem, posvjedocio da su odabrani; i to je
znaCenje koje se zeli u ovoj knjizi.

Drugo menhedzZsko obuhvata sve one koji budu na onome na ¢emu su bili Vjerovjesnik sallallahu 'alejhi
ve sellem i njegovi ashabi radijallahu anhu po pitanju vjere, $to obuhvata pitanja vjerovanja i ubjedenja,
ibadete ili vierske obrede, ponasanje, moral i meduljudske odnose; svejedno u kojem se vremenu nalazili.
| ovaj termin ima isto znagenje kao i termin Sljedbenici sunneta i dZemata (ar. dcleall s &aull Jaf). |
dozvoljeno je svima pripisati se tom terminu, ali pod uslovom pridrZzavanja menhedZza selefa u sticanju i
razumijevanju znanja, argumentiranju, pridrzavanja onog &to su oni rekli i razumijeli od temeljnih pitanja
vjere i njenih univerzalnih pravila, kojim se razlikuju od sljedbenika strasti i novotara.

4.Razumijevanje selefa podrazumijeva: ono $to su spoznali, razumijeli i derivirali ashabi, tabi'ini i
tabi-tabi'ini iz Serijatskih tekstova, smatrajuci da je to intencija UzviSenog Allaha i Njegovog Poslanika
sallallahu 'alejhi ve sellem, vezano za ubjedenje i praksu,

§to je preneseno od njih u vidu rijeci, postupaka, ili pre¢utnog odobravanja, pod uslovom da nije suprotno
Serijatskom tekstu ili stavu nekog drugog selefa.

5.Nuznost pravljenja razlike izmedu onoga $to predstavlja stav ili razumijevanje selefa i onog sto se
pripisuje nekim od njih.

Jer prvo podrazumijeva konsenzus ili ono na ¢emu je vecina slozna, Eemu se niko od njih nije
suprostavio; dok drugo obuhvata idZtihad pojedinaca u nekim parcijalnim pitanjima, ili u tumacenju nekih
kur'anskih ajeta u kome se oni razilaze na viSe stavova. Osim toga, drugo obuhvata i stavove koji nisu
postali opStepoznati, te i one za koje se ispostavilo da su neispravni.

6.Razumijevanje i primjena Serijatskih tekstova onako kako ih je razumio i primijenio selef je obaveza
svakog tragaoca za znanjem koiji Zeli istinu.

7.U najvece razloge nastajanja novotarija, skretanja sa ispravhog menhedza, upadanja u pretjerivanje ili
popustanje, nekada i sada, je pogres$no razumijevanje Serijatskih tekstova i ostavljanje razumijevanja
selefa.

Tako su se i pojavili neki savremeni ideoloski pravci koji odbacuju istinu.

8.Uzrok nastajanja vecine Subhi koje odvode ljude sa istine je pogreSno razumijevanje Serijatskog
dokaza, gdje se dokaz razumije onako kako to nije intencija UzviSenog Allah, niti Njegova Poslanika
sallallahu 'alejhi ve sellem.

A uzrok moZze biti i nepronalazak dokaza, ili ubjedenost da je suprotno ispravnije.

9.Pravilo je da ispravno razumijevanje Serijatskog teksta ovisi o tome da li je u skladu sa razumijevanjem
selefa.

10.Svako ubjedenije i djelo oboZavanja je zasnovano na razumijevanju Serijatskog teksta onog ko ga ¢ini,
smatrajuci da je to intencija Uzvisenog Allaha i Njegovog Poslanika sallallahu "alejhi ve sellem, bilo ono
pogresno ili ispravno.

Pa ubjedenja i djela obozavanja kod selefa, bivaju zasnovana na njihovom razumijevanju Serijatskog
teksta da je to intencija UzviSenog Allaha i Njegovog Poslanika sallallahu 'alejhi ve sellem. Djela koja oni
nisu radili uprkos potrebi koja je ista iziskivala, predstavlja nesto na $to ne ukazuju Serijatski tekstovi,
shodno njihovom razumijevaniju, jer to nije intencija UzviSenog Allaha i Njegova Poslanika. | svako onaj
ko ima ubjedenje suprotno njihovom ili postupa suprotno njima je pogrijesio, jer to biva suprotno intenciji
UzviSenog Allaha i Njegovog Poslanika sallallahu 'alejhi ve sellem, te nema veze sa vjerom i predstavlja
niStavnu novotariju.

11.Slijedenje selefa u njihovom razumijevanju je obiljeZje i univerzalna osnova sljedbenika sunneta i
dzemata, kao $to je obiljezje svih novotara ostavljanje slijedenja selefa.

12.Stav o pridrzavanju razumijevanja Serijatskih tekstova onako kako ih je razumio selef, ne znaci
zatvaranje vrata razmisljanju i promisljanju Allahovog govora, koje je On naredio, jer Cudesa sa Allahovim
govorom su nepresusna;

pa imamo mnogo prostora za razmisljanje o njegovim znacenjima sa strane dodatnih znacenja na koja
ukazuju neki ajeti, zatim sa strane izvodenja propisa za novonastala pitanja, zatim sa strane poredenja
Citaoca svog vlastitog stanja sa onim Sto se trazi u ajetima, kao i stanja svog srca spram kur'anskih
poruka. Ovo je jako bitna strana promisljanja kur'anskih poruka, prema kojoj su nemarni mnogi tragaoci
za znanjem, a kakvo je tek stanje onih mimo njih?!



13.Snaga argumentativnosti govora pojedinca od selefa se razlikuje shodno tome da li se radi o ashabu ili
nekom drugom, da li je na tome konsenzus ili ne, da li je neko od njih rekao drugadije ili ne.

| sve &to je vrijeme bliZze Poslaniku sallallahu 'alejhi ve sellem, ispravnost je zastupljenija u op¢enitom
smislu, a ne u svakoj pojedina¢noj situaciji. Pa je razumijevanje ashaba pre€e od razumijevanja tabi'ina, a
njihovo od tabi-tabi'ina.

14.Razumijevanje selefa obuhvata univerzalne osnove vjere, kao i njena parcijalna pitanja,

i obuhvata razumijevanje odredenog Serijatskog teksta kao i idztihad u pitanjima u kojim nema Serijatskog
teksta.

15.Slijedenje razumijevanja selefa obuhvata njihovo razumijevanje koje je preneseno u vidu govora,
postupaka i pre¢utnog odobravanja,

kao &to obuhvata i slijedenje njihove metodologije u znanju, postupanju, argumentiranju i redoslijedu
dokaza, nacinu promatranja pitanja u kojim je razilaZenje, kao i naginu odabira preovladujuéeg stava.
16.Ispravni prethodnici su se nakon osvajanja velikih podruéja nasli pred brojnim novim pitanjima i
situacijama koje su iziskivale Serijatski propis, zbog razli€itosti drustava, brojnih jezika, kultura i obi¢aja,
pa su pribjegli idZtihadu radi izvodenja propisa iz Kur'ana i sunneta za ta nova pitanja, kao i nacina
ophodenja prema njima, kojim su pojasnjavali istinu i otklanjali Subhe, ubjedeni da su Kur'an i sunnet
filozofijom.

17.Mnogi velikani islamske skolastike, kao i drugi mimo njih, koji su slijedili put suprotan putu selefa, vratili
su se Objavi i razumijevanju selefa, nakon $to su ku$ali gor€inu udaljenosti od istog, te su priznali vliastite
greske i propuste.

18.Znanje ispravnih prethodnika je potpunije, veée i sigurnije od znanja onih koji su se pojavili poslije njih;
jer su oni bili naju€eniji po pitanju istine i njenih dokaza, te niStavnosti onog $to joj se suprostavlja; pa
zbog ovoga i mnogih drugih razloga, njihovo razumijevanje 3erijatskih tekstova ima prednost nad
shvatanjem onih poslije njih.

19.Ispravni prethodnici posjeduju posebnosti i odlike koje se nece naci kod onih poslije njih, 5to
obavezuje davanje prednosti njihovom razumijevanju nad razumijevanjem onih poslije njih;

a od tih posebnosti i odlika su stjecanje znanja direktno sa izvora, njihova briznost za ispravnim znanjem,
njegovim razumijevanjem, revnosna primjena onog $to su spoznali, njihovo prisustvo i sviedo€enje
spustanja Objave, koje im je omogucilo posebno razumijevanje, u kojem niko drugi sa njima ne ucestvuje,
zatim to $to su bili najumniji i najrazumniji ljudi, najbolje spoznaje, razumijevanja i osje¢anja, kao
posljedica jacine njihovog imana i bogobojaznosti.

20.1spravni prethodnici su najuceniji ljudi po pitanju jezika Kur'ana i jezika Poslanika sallallahu 'alejhi ve
sellem, i njihov jezik (Cisti knjiZzevni arapski jezik) se jedini uzima u obzir prilikom razumijevanja Kur'ana i
sunneta,

a nikako savremeni arapski jezik u kojem su se kroz stolje¢a desile mnoge promjene u razumijevanju
nekih izraza i termina, tako da se Kur'an ne moZe razumijevati putem istog.

21.U nasljedstvo selefa spada ono $to su sakupili u¢enjaci sunneta i hadisa, koji su tome ozbiljno posvetili
paznju zapisivajuéi ga i rade¢i na njegovom ocuvanju.

22.Na obavezu slijedenja ispravnih prethodnika ukazuje i podsti¢e mnostvo dokaza iz Kur'ana i sunneta,
kao i same njihove predaje i predaje onih imama i u€enjaka, koji se u vijeri slijede, koji su dosli poslije njih.
Kao $to na to ukazuje i konsenzus, zdrav razum i ispravno rezonovanje.

23.Dozvoljeno je doci sa novim znacéenjima i razumijevanjima, kao i re¢i da tekst ukazuje na nesto novo,
Sto nisu rekli ispravni prethodnici, ali pod odredenim uslovima i pravilima od kojih je najbitnije: da se to
znacenje ili razumijevanje ne suprostavlja razumijevanju i tumacenju selefa.

24 Kriva tumacenja potonjih uéenjaka su zasnovana na njihovom pogreSnom razumijevanju Serijatskih
tekstova koje je suprotno razumijevanju selefa.

25.Razumijevanje selefa je jedini put do poznavanja intencija UzviSenog Allaha i Njegovog Poslanika
sallallahu 'alejhi ve sellem,

i ono zatvara vrata nastanku novotarija i predstavlja klju¢nu tacku za raspoznavanje sunneta od
novotarije. Ono nas Stiti od podjela i razilazenja, ulijeva sigurnost i smirenost, te presijeca svaku sumnju i
nesigurnost.

Drugo: Rezultati drugog dijela:
26.0pasnost omalovazZavanja Serijatskih dokaza i tekstova dvije objave (Kur'ana i sunneta, op.prev.), tako
Sto ée se dati suvie prostora onom hipoteti¢kom, nasuprot kategoricnom; te tako Sto ¢e se dati previSe
slobode u suprotstavljanju dokaza sa bilo ¢ime.



27.0Opasnost izmiSljanja novih razumijevanja Serijatskih tekstova koja su suprotna razumijevanju selefa,
8to dovodi do oprenog postupanja njima u teorijskom i prakti€nom pogledu.

28.Slazemo se sa razdvajanjem izmedu Serijata i fikha, da se prvo odnosi na $erijatske tekstove, a drugo
na idztihad fekiha,

medutim, nije ispravno da se ta podjela uzme kao sredstvo obezvrijedivanja idztihada fekiha, ili kao
opravdanje za ponovno razmatranje Serijatskih propisa na kojim su slozni prethodnici, ili dovodenje u
pitanje onog na $ta ukazuju Serijatski tekstovi, ili da se to koristi u svrhu poziva za obnovu vjere i
uvodenje novih razumijevanja Serijatskih tekstova, koja ¢e biti u skladu sa vremenom.

29.Vedina razilaZzenja selefa u razumijevanju Serijatskih tekstova, predstavlja nesuprotstavljeno
razilaZenje,

a ono u ¢emu su se i razi8li na suprotstavljen nacin, to je vrlo rijetko, tu se ne uzima stav jednog kao
argument protiv drugog, ve¢ se to vrati tekstovima Kur'ana i sunneta, pa Sto bude jaceg dokaza, to ¢e se
proglasiti preovladujuéim stavom. A to se pogotovo neée uzeti kao razlog za odbacivanje onoga na ¢emu
su postigli konsenzus, niti ¢e se odbaciti njihovi opéepoznati stavovi kojima se niko od njih nije
suprostavio.

30.Pridrzavanje razumijevanja selefa je najjaci Cinilac ispravnog idztihada i borbe protiv slijepog slijedenja
bez dokaza.

Oni koji se pridrzavaju razumijevanja selefa, oni su otvorili vrata ispravnog idztihada nakon $to su bila
zatvorena, oni se bore protiv slijepog slijedenja koje nije utemeljeno na poznavanju dokaza i oni su ti koji
ne daju za pravo da svako moze govoriti o Allahovom govoru i tumaditi ga kako Zeli, poigravajuci se sa
Allahovom vjerom i Serijatom u ime navodnog idztihada.

31.Pridrzavanje razumijevanja selefa podstiCe na promisljanje i razmisljanje o Kur'anskim porukama,
usmjerava ga na jedan ureden nacin i pod odredenim pravilima, kako bi Allahov govor i govor Njegovog
Poslanika bili za&ti¢eni od krivog razumijevanja i tumacenja.

32.Pridrzavanje selefijskog menhedza koji je zasnovan na njihovom razumijevanju vjere, daje upute i
smjernice razumu muslimana, putem preciznih metodolo$kih i univerzalnih pravila vjere, iz oblasti
vjerovanja, prakti¢nih ibadeta i morala;

strastima, ili filozofiji, ili raznim ideologijama, ili novotarskim shvatanjima. Zatim, takav razum biva u stanju
i mogucénosti samoizgradivanja, nadogradnje i poboljSanja, kako bi ostvario sve ono §to mu Koristi i
odbacio ono $to mu Steti, drze¢i se puta sredine. | odbija ideju dizanja razuma iznad Serijata i njegovog
petljanja u ono $to mu nije dao za pravo njegov Stvoritelj, kao ni u ono $to nije u stanju, zbog svoje
prirodne ograni¢enosti u kojoj je stvoren. Zatim, isto tako odbija ideju obezvrijedivanja razuma, njegovog
zapostavljanja, i oduzimanja njegove funkcije i uloge za koju ga je Allah stvorio.

33.0d najvaznijih posebnosti i obiljeZja selefijskog menhedza koji je zasnovan na razumijevanju selefa, je
veliCanje i postovanje Serijatskog teksta, te potpuno predavanje onom Sto zahtijeva i na 8ta upucuje, bez
trunke suprostavljanja.

| to veliCanje se smatra veliCanjem Allahovih znamenja, €ije nam je veli€anje naredeno. Veli¢anje
Serijatskog teksta obuhvata njegovo Cuvanje od iskrivljavanja, pogresnog tumacenja i omalovazavanja; a
to podrazumijeva da ga razumijemo onako kako su ga razumjeli pomagaci Allahovog Poslanika sallallahu
‘alejhi ve sellem, njegovi €asni ashabi radijallahu anhum i njihovi u€enici poslije njih; kao sto
podrazumijeva veli¢anje i poStovanje onoga $to su UzviSeni Allah i Njegov Poslanik uginili vrijednim i
velikim, a to su ashabi radijallahu anhum, koje je Uzvi$eni Allah pohvalio u Svojoj knjizi, i Allahov Poslanik
im posvjedoc€io da su najbolji od ummeta, oni i njihovi sljedbenici tabi'ini i tabi-tabi'ini. | to veli¢anje i
postovanje, koje smo obavezni da im iskazemo, je uredeno Serijatskim pravilima koja spre€avaju bilo
kakvo novotarsko pretjerivanje, koje vodi u smatranje istih bezgrije$nim, te spre€avaju ravnodusnost
prema njihovom poloZaju i njihovo omalovaZavanje.

34.Selefijski menhedz pociva na pozivu u povratak u slavnu muslimansku proslost, na taj nacin Sto ¢emo
se vratiti Kur'anu i sunnetu u skladu sa razumijevanjem ispravnih prethodnika, po pitanju Serijatskog
znanja, njegove primjene, postupanja, morala i meduljudskog ophodenja.

Zatim poziva u odbacivanje svega $to se vjeri pridodalo u vremenima njene uémalosti i zastoja, od
novotarija i izmisljotina, sa kojima vjera nema nista.

35.Serijat je postojan i nepromjenljiv u opéem i pojedinaénom smislu. Allahovi propisi su nepromjenljivi do
Sudnjeg dana, Sto je bilo vadzib, vadzib ¢e i ostati, Sto je bilo mendub (preporu¢eno), mendub ¢e i ostati,
§to je bilo haram, haram ¢e i ostati.



A promjena fetve, ona biva u skladu sa idZtihadom mudztehida i tahkikom menata (primjenom propisa na
novonastalo pitanje), i shodno razlikovanju stanja i situacije, sa vodenjem ra¢una o ostvarenju Serijatske
koristi i o obi¢ajima, ako se u tom pitanju to uzima u obzir.

36.1zraz naslijede je Sirok izraz koji moze obuhvatati mnoga znacenja, ono $to je ispravno i ono $to nije.
Pa je obaveza pojasniti i razdvojiti izmedu to dvoje,

medutim to nece biti proizvoljno, da odabiremo i odbacujemo ono §to odgovara nasim strastima, ve¢ ¢e to
biti u skladu sa preciznim metodolo$kim kriterijima, kojim ¢e se odabrati ono $to je ispravno, u Sta spada
razumijevanje Serijatskih tekstova onako kako su ih razumijeli ispravni prethodnici, te odbaciti ono sto je
neispravno, a to je sve ono $to je suprotno Kur'anu i sunnetu.

37.0vi uopéeni izrazi Sirokih znagenja, poput naslijeda, postojanog, promjenljivog itd., postali su alatka za
obezvrijedivanje dokaza, njihovo krivo tumacenje i uskladivanje sa strastima i prohtjevima, te i za
suprostavljanje islamskim fekihima. Povrh toga, oni se koriste iza uvodenje novih ,ispravnih®
razumijevanja vjere, te proturanje istih medu muslimanskim masama.

A Allah najbolje zna. Neka je salavat i selam na Vjerovjesnika Muhammeda, njegovu ¢asnu porodicu i sve
ashabe.



Razumijevanje Serijatskih tekstova od strane ispravnih prethodnika i odgovor na sumnje vezane za njih
Prvi dio: Razumijevanje 3erijatskih tekstova od strane ispravnih prethodnika
Prvo poglavlje:Definisanje razumijevanja ispravnih prethodnika
Znacenje termina razumijevanje i njegova veza sa znanjem, fikhom (Serijatsko pravo) i tefsirom
(komentarom Kur'ana).
2.Znacenje termina es-selefu-s-salih (ar. gluall alull)
Definicija razumijevanja ispravnih prethodnika
Drugo poglavlje: Vaznost razumijevanja Serijatskih tekstova onako kako su ih razumieli ispravni
prethodnici i napori u¢enjaka da ih saCuvaju kroz svoja pisana djela.
Vaznost razumijevanja ispravnih prethodnika
Briga u€enjaka da saCuvaju razumijevanje selefa kroz svoja djela
Trece poglavlje: Dokazi Serijatske utemeljenosti razumijevanja selefa, te plodovi pridrzavanja istog
Prva tema:Dokazi Serijatske utemeljenosti razumijevanja ispravnih prethodnika
Druga tema:Plodovi pridrZzavanja za razumijevanje i menhedz ispravnih prethodnika
Drugi dio:Subhe (sumnje) islamskih modernista, kojima Zele opravdati ostavljanje razumijevanja
Serijatskih tekstova onako kako ih je razumio selef, - Analiza i opovrgavanije istih
Uvod
Pojasnjenje pojmova iz naslova drugog dijela
Najvazniji uzroci nepridrzavanja za razumijevanje selefa po pitanju Serijatskih tekstova od strane
islamskih modernista
Subhe islamskih modernista i odgovor na njih
Prva Subha
Druga Subha
Trec¢a Subha
Cetvrta Subha
Peta Subha
Sesta $ubha
Sedma Subha
Osma Subha
Deveta Subha
Zaklju¢ak
Prvo: Rezultati prvog dijela:
Drugo: Rezultati drugog dijela:



