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ALLAH'IN ISIM VE SIFATLARININ iSBATI:

Ustad, imam, alim, allame ve Seyhilislam Takiyyiiddin Ebi'l-Abbas
Ahmed b. Abdilhalim b. Abdisselam b. Teymiyye el-Harrani -Allah
O'ndan razi olsun ve O'nu hognut eylesin- der ki:

Hamd Allah'a mahsustur. O'na hamdeder, O'ndan yardm ve
magfiret dileriz. Nefislerimizin serlerinden ve amellerimizin
kotuluklerinden O'na siginirz. Allah'in hidayette kildigini saptiracak,
saptirdigini da dogru yola getirecek yoktur. Tek olan ve ortagdi
bulunmayan Allah'tan baska hakkiyla kulluk edilecek ma'bad
olmadigina, Muhammed'in de O'nun kulu ve Resull olduguna sehadet
ederim. -Allah O'na, ailesine ve ashabina rahmet eylesin-.

imdi: Arzularini yerine getirmeyi gérev bildigim bazi kimseler,bazi
meclislerde benden dinledikleri:

- Tevhid ve Sifatlar,

- Ser' (dini emir) ve Kader mevzularindaki konusmalarin
muhtevasini yazmami istediler.

Zira bu ki meselenin tahkikine ihtiyag ve bunlarda cokga ihtilaf
vardi. (Konularin 6nemi dolayisiyla ve bu hususta birbirini tutmayan ¢ok
sey sOylendigi icin, onlara cevap vermek kacinilmaz oldu.)

Ayrica, herkesin buna ihtiyaci oldugu, -bu konulara iliskin-
dogrusunu yanhsindan ayirt etmeye muhtac olduklar bir takim fikir ve
sOzlerin, tefekkur, irade, ilim ve ibadet ehlinin hatrnna kacinimaz
bicimde geldigi, 6zellikle de bu mevzua dogru olarak bir, yanlis bicimde
bin bir kisinin daldigi ve gonullere, bu mevzu ile ilgili onlarn tirli hatalara
sevk eden pek ¢ok suphelerin ariz oldugu inkar edilemez bir gercektir.
(Ozellikle bu konulara giren pek c¢ok kimse hakla batl Dbirbirine
kanstirmis, kalblere cesitli sapikliklarin dogurdugu bir takim sipheler ariz
olmussa bu konular tzerinde durmak daha bir 56nem arzetmektedir.)

(Hakikat su ki, "iman" ve "tevhid" in realite kazanabilmesi igcin her
ikisinde de sevginin kalbin ta derinliklerinden kaynaklandigi gibi amelin
de kalpten kaynaklanmasi gerekir.

Ote yandan dinin tamamen Allah'a has kilinmasi gerexkir.

Amelsiz bir din, din degildir. Cunku din kavrami ibadet ve itaati
icerir.



Nitekim Cenéab-i1 Hak iki sGreyi tamamen bu iki konuyla ilgili olarak
indirmigtir. (Bkz. Seyh'ul-Islam I|bni Teymiye, Tefsir't SOret'tl-lhl&s. Eser,
Dar'us-Selefiye yayinevi tarafindan basiimistir.)

1 - "Kulhtivellahti ehad"” ve

2 - "Kulya eyyuhelkafirun sdreleri.

Bu sUrelerden:

- lIki s6z ve amelin tevhidini,

- Ikincisi ise amel ve iradenin tevhidini anlatir.

SOz edilen birinci sGrede sdyle buyuruimaktadir:

"De ki: O Allah birdir" "Allah sameddir"

"Kendisi dogurmamistir ve bagkasi tarafindan dogurulmamustir.”

"Higbir sey O'nun dengi olmamustir.” (ihlas, 112 / 1-4)

Cenab-1 Hak bu tevhidi séylemeyi emrettikten sonra ikinci ihlas
siresinde de soyle buyurmustur:

"De ki: Ey kéafirler!"

"Ben sizin taptiklanniza ibadet etmem®

"Siz de benim ibadet ettigime, ibadet edenler degilsiniz."

Ben kesinlikle sizin taptiklaniniza ibadet edecek degilim."

"Siz de benim ibadet ettigime ibadet edecek degilsiniz."

"Sizin dininiz size, benim dinim banadir.” (KafirGn, 109/1-6) (Bkz.
Seyh'il-islam ibni Teymiye, iktidau's Siratil-Mustakim li Muhalefeti
Eshab'l-Cahiym / Tuhfetu'l-Irakiyye/)

(inlas Saresi ve Kafirn Saresi bir arada ihlas Sareleri olarak da anilrr.
Bu sOreler tevhidin bir nevi 6zeti oldugu icin faziletli gorulmus, Hz.
Peygamberden, "ihlas Sdresi'nin Kur'an'in tcte birine. Kafirun Sdresi'nin
ise dortte birine denk olduguna" dair hadisler rivayet olunmustur, bk.
Buhari, "Feda'ilu'l-Kur'an”, 13; "Tevhid", 1; Muslim, "Musafirin", 259; Tirmizi,
"Sevabu'l-Kur'an', 9, 10, 11; Nesa', "iftitah" 69; Darimi, "Feda'ilu’'l-Kur'an”,

24: Muvatta', "Kur'an", 17, 19; Ebd Davad, "Vitr", 18; "Salat", 353; Ibn
Mace, "Edeb", 52.)

(Haber ve inga, dil biliminde birbirinin karsiti olarak kullanilan iki
ifade kategorisidir. Bir dilde bulunan ifadeler, bu ifadelerin delalet ettigi
seyle irtibatlarn acisindan iki kisma ayrimis, bunlardan birincisi, dis
dinyada mevcut olan veya mevcut olacak bir seye delalet edeni
ifade etmek Uzere haber olarak isimlendiriimis, ikincisi "dig dinyada
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mevcut olan herhangi bir seyi ifade etmeyip anlamini telaffuzu ile
olusturan ifadeler" manasinda insa olarak adlandirimistir. Bu sebeple bir
dildeki butun ifadeler, dogrulanip dogrulanamayacagi kriterine bagl
olarak ihbari ve insai olmak Uzere ikiye bolunmus, ihbari ifadeler,
dogrulanabilir - yalanlanabilir ifadeler kategorisini belirten teknik terim
olurken ingai ifadeler, dogrulanip - yalanlanamaz ifadeler kategorisini
belirtmek icin kullaniimistir.)

Allah'in Sifatlar Konusunda Selefin Tutumu:
Birincisinde -yani sifatlar konusunda tevhidde- esas olan:

Gerek nefly gerekse isbat seklinde Allah'in kendisini ve Resllu'nin
O'nu vasiflandirdigi sifatlarla Allah'l tavsif etmek (vasiflandirmak), O'nun
kendisi hakkinda isbat (kabul) ettigi hususlar isbat, kendisinden
nefyettigi seyleri de O'ndan nefyetmek / reddedmektir.

Bilinmektedir ki Ummetin selefi ve imamlarnin  yolu,
keyfiyetlendirme (tekyif) benzetme (temsil), degistirme (tahrif) ve
islevsizlestirme (ta'tll) olmaksizin Allah'in kendisi hakkinda isbat ettigi
sifatlar isbat etmek (kendisine isnad ettigi sifatlar O'na isnad etmek) tir.

Tahrif: Tahrif dilde degistrmek demektir. Terim olarak tahrif, nass
(Ayet veya hadisi)) lafiz veya anlam olarak degistirmektir. Lafzi
degistirmeyle beraber anlam ya degisir ya da degismez.

Tahrif ¢ kissimdir:
1. Anlami Degisen Lafiz (S6z, Kelime) Tahrifi:
Bazilarinin sirf konusan Masa Peygamber olsun diye:

“Ve Allah Masa ile konustu” (Nis&, 64) ayetinde Allah lafz-1 celalini
Ustin okumalar gibi.

2. Anlami Degismeyen Lafiz (S6z, Kelime) Tahrifi:

“Hamd, alemlerin Rabbi Allah’a mahsustur” (Fatiha, 2) ayetinde
dal harfini Gstun okumak gibi.Bu tur hata, genellikle cahilden
kaynaklanan hata olup kasith olarak ard niyetle yapilan bir hata
degildir.

3. Anlam Tahrifi:

Delilsiz olarak bir lafzi (s6zu, kelimeyi) acik anlami disina ¢gikarmakitir.
Allah’a izafe (nispet) edilen “iki el” ’in kuvvet, nimet ve benzeri sOzlerle
anlamini degistirmek gibi.

Ta’til: Dilde ta’til, bosaltmak (bir seyin veya kavramin igini
bosaltmak) ve terk etmek demektir. Terim olarak ise, Allah-u Teala igin
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gerekli olan isim ve sifatlarin tamamini veya bir kismini inkar etmektir.
Buna gore ta’til iki kisimdir:

1. Tam (Kulll) Ta'til: Allah’in sifatlanni inkar eden Cehmiyye gibi.
Bunlarin agsirilar, Allah’in isimlerini de inkar ederler.

2. Kismi (Cuzi) Ta'til: Allah’in bazi sifatlarini kabul edip bazilarini inkar
eden Es’ariyye gibi. Bu immet icinde ta’til fitnesi ile bilinen ilk kisi el-
Ca’d b. Dirhem’ dir.

Tekyif: Tekyif, bir sifatin niteligini (keyfiyetini) anlatmaktir. Allah’in
elinin ya da dinya gégune inmesinin niteligi séyle soyledir, demek gibi

Temsil ve Tesbih: Temsil, bir seye 6rnek, tesbih ise benzer vermektir.

Temsil (ki sey arasinda) her bakimdan esitlik ve denklik bulunmasini,
tesbih ise bir cok bakimdan esitlik ve denklik bulunmasini gerektirir.

Bunlarn biri digeri yerinde de kullanilir.
Bunlar ile (temsil ve tesbih) tekyif arasinda iki bakimdan fark vardir:

Birincisi: Tekyif, bir seyin niteligini mutlak olarak veya bir benzerle
kayitlayarak anlatmaktir.Temsil ve tesbih ise, 6rnek ve benzerle
kayitlanmis bir niteligi gosterir. Bu bakimdan tekyif daha geneldir. Cunki
her mumessil (temsil yapan) ayni zamanda mukeyyif (tekyif yapan) dir,
tersi olamaz.

ikincisi: Tekyif sifatlara 6zgudur. Temsil ise deJerde (adet), sifatta ve
zatta olabilir. Bu bakimdan yani temsilin zat, sifat ve degerle olan ilgisi
bakimindan temsil daha geneldir.

Sonra insanlar igcinde birgok kimsenin sapitmasina neden olmus
tesbih de iki kisma ayrilir:

Birincisi: Yaratilmigi yaradana benzetmek.
Ikincisi: Yaradani yaratiimisa benzetmek.
eYaratiimisi Yaradana Benzetmek:

Allah’a o6zgu fiiller, haklar ve sifatlardan herhangi birini yaratimisa
da vermek demektir.

Birincinin yani Allah’in fiillerinden herhangi birini yaratimisa
vermenin Ornegi: Allah ile beraber baska bir yaratici bulundugunu ileri
suren kisinin Rubdbiyyet Tevhidinde Allah’a sirk kosmasi gibi.

ikincinin yani Allahin haklanndan herhangi birini yaratiimisa
vermenin drnegi: Musriklerin, putlannin ilahlik hakki oldugunu ileri strerek
onlara tapip kulluk etmeleri gibi.



Uctincuniin yani Allahin sifatlarindan herhangi birini yaratiimisa
vermenin érnegi: Peygamber -Sallallahu aleyhi ve sellem-’i bBvme veya
diger konularda agsinya kacanlarin yaptiklar seyler gibi.

Ornegdin Abdullah b. Yahya el-Buhturi’yi 6ven Mitenebbi’nin:
Ey benzeri olmayan kimse, diledigin gibi ol.

Ve nasil istersen Oyle ol. Sana benzer bir kimse yaratimamistir.
sOzunde oldugu gibi.

eYaradani Yaratiimisa Benzetmek:

Bu ise yaratiimisa ait olan bazi 6zellikleri Allah’in zatina ve sifatlarina
vermekitir.

“Allah’in iki eli yaratiklann elleri gibidir’, “Allah’in arsina istiva
etmesi yaratiklarn tahtlarina oturup kurulmalan gibidir’ ve benzeri
sOzler gibi.

Bu cesit sozler soylemekle bilinen ilk kisinin, Rafizi olan Hisam b. el-
Hakem oldugu soylenir. Allah en dogrusunu bilir.

ilhad: ilhad, dilde egilim, terim olarak da inaniimasi ya da yapilimasi
gerekli olan seyden baska yana sapmak demektir. ilhad iki kisimdir:

Birincisi: Allah’in Isimlerinde ilhad
ikincisi: Allah’in Ayetlerinde ilhad
Allah’in isimlerinde ilhad:

Bu isimler icin kacinilmaz ve gerekli olan gergcekten sapmaktir.
Bunun da dort gesidi vardir:

1 - Ta’tilcilerin yaptiklar gibi isimlerden herhangi birini veya bunlarin
gosterdigi sifatlarl inkar etmek.

2 - Tesbihcilerin yaptiklar gibi isimleri, Allah’l yaratklarina
benzetmek icin bir kanit (gOsterge) olarak kullanmak.

3 - Allah’in kendisine vermedigi bir takim isimlerle Allah’i
adlandirmak. Cunku Allah’in isimleri tevkifidir yani delile dayalidir. Bu
ceside oOrnek, Hiristiyanlann Allah’t “baba”, filozoflarn da “ille-i
faile=etkin gu¢” olarak isimlendirmeleri.

4 - Alah’in isimlerinden putlara isimler tiretmek gibi. el-ilah
isminden “el-1at”, el-aziz isminden “el-uzz&” adlan tiretmek gibi.

Allah’in Ayetlerinde iIhad:



Bu, ya peygamberlerin getirdigi hikiimler ve haberlerden olusan
ser’i ayetlerde ya da Allah’in goklerde ve yerde yarattigr ve
yaratmakta oldugu varliklar olan kevni ayetlerde olur.

Ser’l ayetlerdeki ilhad, ya bu ayetleri tahrif etmek, yahut bunlarin
bildirdigi haberleri yalanlamak veya da hukumlerine karsi cikmaktir.

<Kevni ayetlerdeki ilhad ise, bu ayetleri, Allah’tan baskasina nispet
etmek veya bu ayetlerde bir ortagi ve yardimcisi olduguna inanmaktir.
(ibni Teymiyye el-Fetva el-Hameviyye serhi)

Ayrica onlar, Allah'in kendisi hakkinda isbat ettigi sifatlar isbat
etmenin yani sira, kendisinden nefyettigi sifatlar da isim ve ayetlerine dil
uzatip, saplk te'viler yapmaksizin (inkdra sapmadan) O'ndan
nefyederler.

Zira Allah Teala isim ve ayetlerine dil uzatanlarn (isim ve ayetleri
hakkinda kifre sapanlari) yermis ve soyle buyurmustur:

"En guzel isimler (el-esmai’l-hisn&a) Allah’indir. O halde O’na o
gizel isimlerle dua edin. Onun isimleri hakkinda egri yola (lhada)
sapanlan birakin. Onlar yapmakta olduklarinin (yani ilhadlarinin)
cezasina carptinlacaklardir.” (A'raf 7/180).

Yine buyurmustur ki:

"Ayetlerimiz hakkinda dogruluktan ayrlip egdrilige sapanlar bize
gizli kalmaz. O halde, atesin icine atilan mi daha iyidir, yoksa kiyamet
gini guvenle gelen mi? Dilediginizi yapin! O yaptiklarnizi gérmektedir”
(Fussilet 41/40).

Su halde onlarn yolu, mahldkata benzemeyi nefyedip, isim ve
sifatlarn isbattan (kabul etmekten) ibarettir ki bu; tesbihsiz bir isbat ve
islevsizlestirmeksizin (ta'tli bulunmayan) tenzihtir. (isbat bila tesbih,
tenzih bila ta'til).

Nitekim Allah Teala:

"O'nun benzeri hi¢bir sey yoktur. O isitendir, gérendir.” (SGra 42/11)
buyurmaktadir.

- "O'nun benzeri hicbir sey yoktur” s6ztinde tesbih ve temsili,

- "O isitendir, goérendir" s6zinde de ilhad ve ta'tili red soz
konusudur.

Allah Stibhanehit ve Teala peygamberlerini mufassal (ayrintil) bir
isbat ve miicmel (Ozet halinde) bir nefiy ile gondermistir.



Bu nedenle onlar, Allah''n sifatlarini ayrnntii  bicimde ortaya
koymuslar ve O'na laylk olmayan tegsbih ve temsil gibi hususlan da
nefyetmislerdir.

Zira Allah Teala soyle buyurmustur:

"O'na kulluk et; O'na kulluk etmek icin sabirh ve metanetli ol.
O'nun bir adasi (benzeri) oldugunu biliyor musun?" (Meryem 19/65).

Dilciler:
"O'nun bir adagi (benzeri / semiyy) oldugunu biliyor musun?",

"O'nun adi gibisine (O'nun adiyla anilmaya) layik bir benzer biliyor
musun" anlamina gelir demislerdir. (Bu kisma) "O'nunla boy olcisecek
... anlamini verenler de olmustur.

ibn-i Abbas'tan rivayet edilen anlam ise sudur:
"O'na semiyy yani benzer ve misal olacak kimse biliyor musun?".
Allah Teala buyurmustur ki:

"0, dogurmamis ve dogmamigtir. O'nun higbir dengi yoktur." (ihlas
112/3-4);

"Bile bile Allah'a esler/sirk kosmayin" (Bakara 2/22);

"insanlardan bazilan Allah'tan baskasini Allah'a denk ilahlar edinir
de onlan Allah't sever gibi severler, iman edenlerin Allah'a olan
sevgileri ise (onlarinkinden) cok daha fazladir." (Bakara 2/165);

"Cinleri Allah'a ortak kostular. Oysa ki onlan da Allah yaratmisti.
Bilgisizce O'na ogullar ve kizlar yakistirdilar. Hasa! O, onlann ileri
sirdiglu vasiflardan uzak ve yicedir. O, goklerin ve yerin essiz
yaraticisidir. O'nun esi olmadigi halde nasil gocugu olabilir! Her seyi O
yaratmistir ve her seyi hakkiyla bilen O'dur.” (En‘am 6/100-101);

"Alemlere uyarici olsun diye kulu Muhammed'e Furkan'i indiren,
goklerin ve yerin hikimranhigi kendisine ait olan, hi¢ c¢ocuk
edinmeyen, milkinde ortagl bulunmayan ... Allah ylceler yucesidir."
(Furkan 25/1-2);

"By Muhammed! Putperestlere sor: Kizlar Rabbin'in de erkekler
onlarin mi?

Yoksa biz melekleri onlarnn gézu ontinde kiz olarak mi yarattik?
Dikkat edin, kesinlikle yalan uydurup soyluyorlar,

"Allah dogurdu” diyorlar. Onlar stiphesiz yalancidirlar.

Allah, kizlarn ogullara tercih mi etmis!
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Ne oluyor size? Nasil hikmediyorsunuz?
Hic dusinmuiyor musunuz?

Yoksa sizin acik bir deliliniz mi var?
Dogru sézlulerden iseniz kitabinizi getirin!

Allah ile cinler arasinda da bir soy birligi uydurdular. Andolsun,
cinler de kendilerinin hesap yerine goturuleceklerini bilirler.

Allah, onlarin isnad edegeldiklerinden yicedir, minezzehtir.
Allah'in ihlasa erdirilmig kullarn mistesnadrr...

Ey inkarcilar! Ne siz ne de taptiklanniz.

Kimseyi Allah'a karsi kandinp yoldan gikaramazsiniz.
Ancak cehenneme girecek olanlarn kandirirsiniz.
Melekler: "Bizim igcimizden herkesin belli makami vardir. "
"$Uphesiz biz sira sira duranlanz. "

"Allah'l tesbih edenleriz. "

Putperestler sdyle diyorlardi.

Eger yanimizda evvelkilere gelen bir uyan kitabi olsaydi.
Elbette biz Allah'in temiz kullarn olurduk.

Ancak o uyanyr inkar ettiler, yakinda inkarlarinin sonucunu
bileceklerdir.

Ey Muhammed! Bir stireye kadar onlardan yuz gevir.
Onlara inecek azabi gozetle, onlar da goreceklerdir.
Azabimiza ugramakta acéle mi ediyorlar?

Fakat o azap yurtlanna indigi vakit uyanimig olanlann hali ne kotu
olur!

Bir sireye kadar onlar kendi hallerine birak.
Ve bekle de gor, onlar da géreceklerdir.

Senin izzet sahibi Rabbin, onlarin isnad etmekte olduklari
vasiflardan yucedir, minezzehtir.

Gonderilen butin peygamberlere selam olsun!
Alemlerin Rabbi olan Allah'a da hamdolsun!" (Saffat 37/149-182).

(Bu ayetlerde) Allah Teala kendisini musrik iftiracilarin ileri sirdgu
(yakistirdiklarn)sifatlardan tenzih etmistir. Dile getirdikleri sirk ve iftradan

8



salim (uzak) oldugu icin peygamberlerine salat U selam etmis ve
kendisine hamd etmistir.

Zira O'na mahsus isimler, sifatlar ve yaratugi essiz guzellikler
sebebiyle hamde layik olan yalniz kendisidir.

Ayrintill isbat sadedinde, Allah Teéla inzal ettigi muhkem
ayetlerinde su isim ve sifatlarini zikretmistir:

"Allah, O'ndan bagka ibadete layik ilah olmayandir. O, Hayy ve
Kayyum'dur. Kendisini uyuklama ve uyku tutmaz. GoOklerde ve yerde
olanlann hepsi O' nundur. O'nun izni olmadan katinda kim sefaat
edebilir? Onlann islediklerini ve isleyeceklerini bilir. (Yarattklar) O'nun
ilminden, kendisinin diledigi disinda hicbir seyi kavrayamaz. O'nun
karsisti gokleri ve yeri kaplamigtir. Onlann gozetiimesi O'na agir
gelmez. O Aliyy'dir, Azim'dir"(Bakara 2/255);

"De ki: O Allah birdir" "Allah sameddir"

"Kendisi dogurmamistir ve bagkasi tarafindan dogurulmamistir.”
"Higbir sey O'nun dengi olmamustir.” (ihlas, 112 / 1-4)

"0, Alim ve Hakim (ilim ve hikmet sahibi)'dir";

"O, Alim ve Kadir (ilim ve kudret sahibi)'dir";

"O, Semi' ve Basir (isitici ve gOrucu)'dur";

"O, Aziz ve Hakimdir";

"0, Gaflr ve Rahim (bagislayici ve merhametlidir)";

"O, Gafur ve Vedld (cok bagislayan ve cok seven) dir. Serefli
Ars'in sahibidir. Diledigi seyleri mutlaka yapandir." (BurGc 85/14-16);

"0 ilk (Evvel)dir, son (Ahir)dur, Zahirdir, Batindir. O her seyi bilendir.
O, gokleri ve yeri altl ginde yaratan, sonra Ars Uzerine istiva edendir.
Yere gireni ve ondan cikani, gokten ineni ve oraya yukseleni bilir.
Nerede olsaniz, O sizinle beraberdir. Allah yaptiklanmzi gorur.” (Hadid
57/3-4);

"Bunun sebebi, onlann Allah't gazaplandiran seylerin ardinca
girmeleri ve O'nu razi edecek seylerden hoslanmamalarndir. Bu yizden
Allah onlarin iglerini bosa cikarmistir.” (Muhammed 47/28);

"... Allah sevdigi ve kendisini seven, mi'minlere karsi alcakgondlli,
kafirlere kargt onurlu ve zorlu bir toplum getirecektir ... " (Maide 5/54);

"... Allah onlardan razi olmus, onlar da Allah'tan hosnut olmuslardir.
Bu sOylenenler hep Rabbin'den korkanlar igindir." (Beyyine 98/8);



"Kim bir mU'mini kasden oldirirse cezasl, icinde ebediyen
kalacagi Cehennem'dir. Allah ona gazap etmis, onu lanetlemistir."
(Nisa 4/93);

"inkar edenlere soyle seslenilir: Allah'in gazabi, sizin kendinize olan
kotuligunizden elbette daha buydktir. Zira siz imana davet
ediliyorsunuz, fakat inkar ediyorsunuz." (Gafir 40/10);

"Onlar, ille de buluttan golgeler icinde Allah'in ve meleklerinin
gelmesini mi beklerler?..." (Bakara 2/210);

"Sonra duman halinde olan gbége yo6neldi, ona ve yerkireye:
isteyerek veya istemeyerek, gelin! dedi. ikisi de ‘isteyerek geldik’
dediler.” (Fussilet 41/11);

"... Ve Allah Musa ile gercekten konustu." (Nisa 4/164);

"O'na TOr'un sag tarafindan seslendik ve O'nu fisildasan kimse
kadar (kendimize) yaklastirdik.” (Meryem 19/52);

"O gun Allah onlan cagirarak: Benim ortaklanm olduklarini iddia
ettikleriniz hani nerede? diyecektir." (Kasas 28/74);

"Bir sey yaratmak istedigi zaman O'nun yaptigi "OI" demekten
ibarettir. Hemen oluverir." (Yasin 36/82);

"O, Oyle Allah'tr ki, O'ndan bagka ibadete layik ilah yoktur.
Gorulmeyeni ve goruleni bilendir. O esirgeyen, cok
acilyan/bagislayandir. O oyle Allah'tir ki O'ndan baska ibadete layik
ilah yoktur. Melik'tir, Mukaddes(cok kutsaldir)'tir. Selam (esenlik veren),
Muimin (guvenlik veren), Muheymin (gozetip koruyan), Aziz (Ustun,
galib), Cebbar (istedigini zorla yaptiran), Mutekebbir (cok ulu)'dir! Allah,
(mugriklerin) ortak kostuklan seylerden minezzehtir. O, yaratan, var
eden, (varlga getirdiklerine) sekil veren Allah'tir. En guzel isimler (el-
esmaid’l-husnd) O'nundur. Goéklerde ye yerde olanlar O'nun sanin
yuceltmektedir. O, azizdir (galiptir),hikmet sahibi/her seyi hikmeti
uyarinca yapandir" (Hasr 59/23-24).

Allah Teala'nin isim ve sifatlar hakkinda buna benzer pek cok ayet
ve Hz. Peygamberden (geldidi) sabit hadisler (mevcuttur). iste
bunlarda Allah'in zati ve sifatlarinin tafsilatli/ayrintilh bir bicimde isbati ve
temsili nefyederek birligi / vahdaniyetinin isbati s6z konusudur. Allah
bunlarla kullarina yolun dogrusunu gostermistir (dosdogru yola boyle
yOneltmistir) ve Resullerin yolu da budur. (Allah'in salat ve selami
hepsinin Uzerine olsun)

Onlarin (Resullerin) yolundan sapan ve ayrilan kafirler, musrikler ve
ehl-i kitab ile bunlara dahil olan Sabiiler, filozofluk taslayanlar,
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Cehmiyye, Batini Karmatiler ve benzerlerine gelince, bu yolun
aksindedirler. Onlar Allah'l tafsilatli/ayrintil bir bicimde selbi (yokluk ifade
eden) sifatlarla nitelendirirler. O'nun igin sadece (subdti sifatlar
acisindan) "mutlak bir varlik" isbat ederler ki, sonug itibariyle bunun da
hakikati yoktur.Oysa, ancak a'yvanda (varliklar aleminde) bulunmas
imkansiz olan hususlarda zihni variga miuracaat edilir.

(Selbi (yokluk ifade eden) sifatlar:

Allah Teald'yi noksan sifatlardan minezzeh kilan ve O'nun ne
olmadigini bildiren sifatlara selbi (veya tenzihi) sifatlar, varligi zorunlu,
Allah Teala'nin kendileriyle vasiflanmasi vacib olan sifatlara ise Subuati
sifatlar adi verilir.)

Selbi Sifatlar: Bu sifatlar, laylk olmayan nitelikleri Allaht Teala'dan
nefyetmeleri nedeniyle veriimistir. Mesela, Kidem sifati Allah icin bir
baslangicin olmadigini ifade eder. Bunlar Kidem, Beka, Muhalefetun lil-
Havadis. Kiyam bin-nefs ve Vahdaniyet'tir.

Subdti Sifatlar: Zati sifatlar da denilen Subdti Sifatlar ezelidir ve
Allah'in zatindan aynimaz.Bunlar Hayat, Kudret, irade, ilim, Sem', Basar,
Kelam ve Tekvin'dir.)

Binaenaleyh onlarin gorust tam bir ta'til ve temsili gerektirir; zira
onlar Allah'l varligi imkansiz (mamteni') ve yok (ma'ddm) olan seylere ve
(camid) cansiz varlklara benzetmekte ve isim ve sifatlan zatn da
yoklugunu / nefyedilmesini gerektirecek sekilde muattal kimaktadirlar.

Hllasa, onlarin asin olanlan (gqulat), birbirinin ziddi olan hususlari
Allah'tan kaldirmakta ve "O, ne var (mevcuidd) ne de yoktur (ma'ddm);
ne diri ne de o6ludur; ne alim ne de cahildir' demektedirler.

Zira Allah icin bu sifatlarin varligini kabul ettiklerinde O'nu var olan
seylere, bu sifatlar O'ndan nefyettiklerinde de yok olanlara benzetmis
olacaklar iddiasindadirlar; dolayisiyla birbirine zit olan bu vasiflarn her
ikisini de O'ndan kaldirmaktadirlar. Bu ise aklin Uuzerinde fazla
dusinmeksizin acikca hiukmedecedi lzere imkansiz bir seydir.

Bunlar Allah'in indirdigi Kitab'l ve Peygamber -sallallahu aleyhi ve
sellem-'in getirdigini (Stinnet) tahrif etmis ve (Serden kagcmaya calistikca
ona batmisladir) yagmurdan kacarken doluya tutulmuslardir. Cunku
Allah'l imkansiz olan seylere (mumteni') benzetmislerdir. Zira birbirinin
ziddi olan iki hususu da bir seyden kaldirmak bu iki zddi bir araya
getirmek gibidir ve her ikisi de (mimteni’) imkansizdir.

Zorunlu olarak bilinir ki;
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- Varlk icin, zati geregi zorunlu,

- kendisi disinda bir seye muhtag olmayan,

- kadim (6ncesiz) ve ezeli olan,

- kendisi hakkinda sonradan varlk alanina ¢cikma (hudas) ve
- yoklugun (adem) caiz olmadigi bir var edici gereklidir.

Onlar ise bu (var ediciyi), zorunluluk (vicdb), varlk (vicad) ve
oOncesizik (kkdem) bir yana, varlgr imkénsiz olan bir sifatla
nitelemektedirler.

Felsefecilerle onlara tabi olanlar da bunlarla paralel distinmus ve
subdti sifatlan  bir yana birakip, Allah'' selbi ve izafi sifatlarla
vasiflandirmislardir. O'nu 1tlak suretiyle mutlak bir varliktan ibaret
kilmiglardir. (itlak: Her tarlt kayit ve sarttan uzak kilmak.)

Aklen acik bicimde bilinir ki, bu (tir varlik) ancak zihinde bulunur,
zihnin disinda var olan varliklar arasinda ise bdyle bir sey s6z konusu
degildir.

Bunlar ayrica sifatla mevsifu (niteleneni) aynilestirmisler, aklin zaruri
ve apacik hikumlerini gormezden gelerek ilimle alimi bir ve ayni
saymislardir. Zaruri bilgileri inkar ederek sifatlan da aynilestirmisler ve -
mesela- ilim, kudret ve irade/mesiet arasinda bir ayinma gitmemislerdir.

Yine Mu'tezile kelamcilar ve onlara tabi olanlardan mutesekkil bir
grup da bunlara yaklasmis ve Allah hakkinda yalnizca isimleri
isbat/kabul ederek bunlarn tazammun / ihtiva ettigi sifatlar disanda
birakmiglardir. Bunlardan bir kismi, "alim, kadir, semi' ve basir" i ayni
anlami ifade eden salt 6zel isimler olarak gormuslerdir.

Bazilar da ilimsiz alim, kudretsiz kadir, sem' ve basar olmaksizin semi
ve basir diyerek, bunlarin ifade ettigi sifatlan almaksizin yalnizca isimleri
isbat yoluna gitmislerdir.

Bunlarin goruslerinin yanhsligr ve sahih nakle uygunluk arz eden
salim aklin verileri ile celiskili olusuna dair gorusler, bunun disindaki
(eserlerimizde) dile getirilmistir.

Bunlarin tamami, bir seyden kacarken onun benzerine, hatta daha
kotusune yakalanmaktadirlar; strekli icinde bulunduklan tahrif ve ta'til /
sifatlar inkar durumu da cabasi.

Halbuki daha dikkatli dustinseler, akli delillerin gerektirdigi Uzere,
birbirinin benzeri olan seyler hakkinda ayni huktmleri verir, farkli olanlari
da birbirinden ayirirlardi.
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Boylelikle, kendilerine ilim verilip de; Resllullah'a indirileni Rabbi'nin
katindan bir hak / hakikat ve Aziz ve Hamid (mutlak galip ve 6évguye
layk) olan Allah'in yoluna ulastiran / hidayet ettiren bir rehber olarak
gorenlerden olurlardi.

(ibn Teymiyye, bu ifadesiyle "Kendilerine bilgi verilenler,
Rabbin'den sana indirilenin (Kur'an'in) gercek oldugunu bilir; onun, Aziz
ve Hamid (mutlak galip ve 6vgiye layk) olan Allah'in yoluna ilettigini
gorurler.” (Sebe' 34/6) ayetine telmihte bulunmaktadir. Ayette sozii
gecen "bilgi verilenler" in, sahabe-i kiram ve onlarnn izihden giden
muU'minler veya Abdullah b. Selam ve arkadaslar gibi ehl-i kitabin
alimleri oldugu ifade edilmistir.)

Fakat onlar, akli konularda safsataya, nakli meselelerde de
Karamita gibi batl te'vilere sapan, her varlg akledilebilenlere
benzeten gercgek cahillerdir.

Soyle ki, oncesi olmayan ve kendisi disindaki seylere ihtiyaci
bulunmayan bir varligin var olmasi gerektigi aklen zorunlu olarak bilinir.
Zira hayvan, maden ve bitki gibi sonradan varlk sahasina ¢ikan seylerin
meydana gelisini misahede etmekteyiz. Sonradan meydana gelen sey
(hadis), zorunlu (vacib) veya imkansiz (mumteni’) degil, mimkunddr.

Yine zorunlu olarak bilinir ki, sonradan var olanin (muhdes) bir
muhdisi, mumkinin bir var edicisi olmalidir.

Nitekim Allah Teala soyle buyurmustur:

"Acaba onlar herhangi bir yaratan olmadan mi yaratildilar? Yoksa
kendileri mi yaraticidirlar?” (Tur 52/35).

Sayet yaraticisiz yaratimamislarsa ve kendi kendilerinin yaraticisi
degilseler, onlan yaratan bir yaraticinin oldugu kendiliginden ortaya
cikar.

1. ismen Benzerlik Hakikatte (Zatta) Bir ve Ayni Olmay Gerektirmez
1.1. Yaraticl ve Yaratiimislarin isimde Benzerligi Meselesi

Varlk (mefhumu) icinde hem Oncesi olmayan, bizatihi vacib
olanin, hem de muhdes ve varliga da yokluga da elverigli mumkin
olanin yer aldigi zorunlu olarak bilinince, bunlarin her ikisinin var oldugu
da bilinir.

Bunlarn ikisine de varlk isminin veriimesi, birinin varliginin digerinin
varliginin benzeri olmasini gerektirmez; bilakis her birinin varolus bicimi
kendisine 6zgudir.
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Bu ikisinin genel bir isim altinda birlesmesi, izafet, takyid, tahsis ve
benzeri bir sey yapildiginda, birinin yekdigeri gibi olmasini gerekli kimaz.

(izafet: Bir isim veya sifatin bir baska isme belifliik veya sinirlama
ifade edecek bicimde nisbet edilmesi.)

(Takyid: Itlakin aksine ifadenin anlamini belrleme ve kayda
baglama.)

(Tahsis: Genel ve sumulli bir ifadeyi ya da lafzi, beraberindeki bir
delil veya isaretle belirli bir veya birkag seye mahsus kiimak.)

Dolayisiyla akil sahibi bir kimse ¢ikip da "Ars var olan (mevcud) bir
seydir, sivrisinek de var olan bir seydir; her ikisine de "sey" ve "mevcid"
isimleri verildigine gore, bu ikisi birbirinin aynidir demez.

Zira bu ikisinin, (sey ve mevcid olmalarindan baska) zihin disinda
birlestikleri bir baska husus daha yoktur. Ancak zihin, mutlak ismin ifade
ettigi anlam olan musterek ve kulli bir mana cikarnr. Bu mevcuttur, bu da
mevcuttur denildiginde, isim her biri icin (mecaz degil) hakikat ifade
ettigi halde, bunlarin her birinin varligi kendine 6zgudur ve bir digeri igin
bu anlama ortak olma s6z konusu degildir.

iste bu nedenle Allah Teala kendisine ve sifatlarina bir takim isimler
vermistir ve bu isimler O'na 6zgudur / O'na hastir; O'na izafe edildiginde
(Allah hakkinda kullanildiginda) bir bagkasi bu isme ortak olmaz.
Yarattiklarindan bazlarina da onlara izafe edilerek kullanilan, fakat
herhangi bir kayitlama ve izafe olmadiginda kendine ait isimlerle aynilik
arz eden isimler vermistir.

Bu isimler ve onlarin isim olarak kullanildigi seylerin, -herhangi bir
kayittama ve birisine izafe s6z konusu olmaksizin mutlak bigcimde
sdylendiginde- birbirine  benzer olmas,, her isim, sahibine
(misemmasina) ait olarak kullanildiginda da -bu misemmalarin bir ve
ayni olmasi bir yana- birbirlerine benzer ve mukabil olmalarini dahi
gerektirmez.

Nitekim Allah Teala kendisini diri (hayy) olarak isimlendirmis ve
buyurmustur ki:

"Allah ki O'ndan baska ibadete layik ilah yoktur, daima diri (Hayy)
ve yaratiklanni koruyup yonetici (Kayyam)dir" (Bakara 2/255)

Yine bazi kullarina da diri ismini vermis ve sOyle buyurmustur:

"Oluden diriyi kim cikanyor; diriden oliyu kim cikariyor?" (Yanus
10/31).

14



Imdi, bu iki "diri" birbirinin ayni degildir. Zira birinci "hayy (diri)" 1afzi
Allah'in kendisine mahsus ismi, "6liden diriyi ¢ikaryor" ibaresindeki "diri"
ise yaratiimis bir dirinin kendisine mahsus ismidir.

Bu iki isim mutlak olarak kullanildigi ve birisine izafe ediimediginde
(tahsis / Ozellestrmeden tecrid edilip, itlak / genellestrme Uuzere
sdylendiklerinde) birbirine benzer.

Ancak mutlakin (mutlak bicimde kullanilan ismin), haricte (olgular
aleminde) bir misemmasi mevcut degildir. Maaméafih akil, mutlaktan iki
musemma icin ortak bir anlam cikarabilir; (isim) birisine izafe edildiginde
ise, yaraticlyl yaratiimistan ayirt edecek bicimde kayitlanmis olur.

Allah'in tum isim ve sifatlari icin olmasi gereken budur;

Zira bunlardan hem ismin musterek olarak delalet ettigi mana hem
de Yaratic'nin kendisine 06zgu niteliklerinden herhangi birisinde
yaratiimisin O'na ortak olmasina engel teskil eden izafe (ismin kendisine
izafe edilmesi) ile delalet ettigi mana anlasilrr.

Ayni sekilde Allah kendisine "alim (her seyi bilen)" ve "halim
(merhametli, affedici)" isimlerini vermis, bazi kullarina da "alim (bilgin)"
demis ve sOyle buyurmustur:

"O'na bilgin (alim) bir oglan gcocugu mujdelediler.” (Zariyat 51/28);
burada kastedilen ishak (a.s.)'dr.

Bauzisi icin de "halim" ismini kullanarak:

"iste o zaman biz O'nu halim bir ogul ile mijdeledik." (Saffat
37/101) buyurmustur; burada da ismaili (a.s.) kastetmektedir. Bu iKi
"alim (her seyi bilen)" ve "halim (merhametli, affedici)’ birbirinin ayni
degildir.

Yine Allah Teala kendisi icin " semi' " ve "basir" isimlerini kullanmis
ve:

"Allah size, mutlaka emanetleri ehil olanlara vermenizi ve insanlar
arasinda hikmettiginiz zaman adaletle hikmetmenizi emreder. Allah
size ne kadar guzel 6gutler veriyor! $uphesiz Allah her seyi isitici (semi"),
her seyi gortcudur (basir)" (Nisa 4/58) buyurmustur.

Bazi kullarina da " semi' " ve "basir" ismini vererek:

"Gercgek su ki, biz insani katigik bir nutfeden yarattik; onu imtihan
edelim diye, kendisini isitir (semi) ve gorir (basir) kildik." (insan 76/2)
buyurmustur.
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Buradaki iki "Semi" ve "Basir" de birbirinin ayni degildir.
O, kendisine "Ra'Gf ve Rahim" diyerek:

"Allah insanlara karst Ra'lf (cok sefkatl) ve Rahim (cgok
merhametlidir)" (Bakara 2/143) buyurdugu gibi kullarindan bir kismina
da "Ra'lf ve Rahim" ismini vererek:

"Andolsun size kendinizden Oyle bir Peygamber gelmistir ki, sizin
sikinttya ugramaniz O'na ¢ok agir gelir. O size ¢ok duskin, mi'minlere
karsi cok sefkatli (ra'if) ve ¢cok merhametlidir (rahim)" (Tevbe 9/128)
buyurmustur.

Bu iki "Ra'0f ve Rahim" de birbirinin ayni degildir.
O, kendisine "Melik" ismini verip:

"(O) Melik (Hukimran, mdualkin sahibi ) , Kuddds (noksanhgi
gerektiren herseyden pak ve munezzeh)'tir." (Cuma 62/1)

"el-meliki'l-kudds , eksiklikten munezzeh)" buyurmus, kullarindan
bazisi icin de "melik" diyerek:

"Onlarnn arkasinda, her (saglam) gemiyi gasbetmekte olan bir kral
(melik) vardr” (Kehf 18/79) ve:

"Kral (melik) dedi ki: O'nu bana getirin!" (YGsuf 12/50) buyurmustur.
Bu iki "Melik" de birbirinin ayni degildir.

Kendisine "MU'min (selamet veren)" ve "Muheymin (gozetip
koruyan)" demis, bazi kullarina da "MU'min" diyerek:

"Oyle ya, mi'min olan, fasik (yoldan cikmis) kimse gibi midir?
Bunlar elbette bir olamazlar." (Secde 32/18) buyurmustur.

Buradaki iki "MU'min" ayni seyi ifade etmez.
Kendisi igin "Aziz" ismini kullanarak:
"O oyle Allah'tir ki...... Aziz, Cebbar, Mutekebbir'dir" (Hasr 59/23)

"el-azizU'l-cebbaru'l-mitekebbir" buyurmus, bazi kullarna da
"Aziz" diyerek:

"Azizin kansi da dedi ki..." (YOsuf 12/51) buyurmustur. Bu iki "Aziz"
ayni anlama gelmez.

Kendisine "el-Cebbaru'l-Mitekebbir" dedigi gibi yarattiklarindan
bauzisi icin de "cebbar" ve "mutekebbir” ismini kullanmus:

"Allah buyuklik taslayan, kibirli (mitekebbir) her zorbanin
(cebbar) kalbini iste boyle muhurler." (Gafir 40/35) buyurmustur.
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SOz konusu "Cebbar" ve "Mutekebbir" ler de ayni degildir.
Buna benzer 6rnekler pek goktur.
1.2. Yaraticl ve Yaratiimislarin Sifatlar Agisindan Benzerligi Meselesi:

Ayni sekide Allah Teala kendi sifatlanna (isaret) icin kullandigi
isimlerin benzerlerini kullarinin sifatlarina da vermistir.

"O'nun bildirdiklerinin diginda insanlar O'nun ilminden higbir seyi
tam olarak bilemezler" (Bakara 2/255);

"Onu kendi ilmi ile indirdi" (Nisa 4/166);
"SUphesiz nzk veren, guc ve kuvvet sahibi olan ancak Allah'tir"
(Zariyat 51/58);

"Onlar kendilerini yaratan Allah'in, onlardan daha kuvvetli
oldugunu gormediler mi?" (Fussilet 41/15) buyurdugu gibi, yaratimislarin
sifatlarina da "ilim" ve "kudret" isimlerini vererek,

"Size ancak az bir bilgi / ilim verilmistir" (isra 17/85);

"Zira her ilim sahibinin Gstinde daha iyi bilen birisi vardir” (YGsuf
12/76);

"Onlar kendilerinde bulunan bilgiye giivendiler" (Gafir40/83);

"Sizi gligsliz yaratan, sonra gugsuzligun ardindan kuvvet veren ve
sonra kuvvetin ardindan gugsuzluk ve ihtiyarhk veren Allahtir* (Rim
30/54);

"Kuvvetinize kuvvet katsin" (Had 11/52);
"Gogu kendi ellerimizle (bieydin, yani kuvvetimizle) biz kurduk"
(Zariyat 51/47),

"Kulumuz Davud'u, o kuvvet sahibi zat hatirla” (Sad 38/17)
buyurmustur ki burada gecen '"ilim" ve "kuvvet" ler birbirinin ayni
degildir.

Yine su ayetlerde Allah Teala hem kendisini hem de kulunu "megiet
(isteme, dileme)" ile vasiflandirarak soyle buyurmaktadir:

"Sizden dogru yola gitmek isteyenler icin bir 6guttir. Alemlerin
Rabbi Allah dilemedikcge siz dileyemezsiniz" (Tekvir 81/28-29);

"§Uphesiz ki bu bir éguttir. Artik dileyen Rabbi'ne bir yol tutar. Sizler
ancak Rabbiniz'in dilemesi sayesinde dileyebilirsiniz. §Uphesiz Allah her
seyi bilendir, hikmet sahibidir" (insan 76/29-30)

Ayni sekilde hem kendisine, hem de kuluna "irade" sifatini atfetmis
("irade sahibi" olmakla vasiflandirmis) ve:
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"Siz gecici dunya malni istiyorsunuz, halbuki Allah (sizin icin) ahireti
istiyor. Allah gucludur, hikmet sahibidir.” (Enfal 8/67) buyurmustur.

(Allah Teald) Kendisi ve kulu icin "mahabbet / sevmek" sifatini
kullanarak / sevmekle vasiflandirarak soyle buyurmaktadir:

"By iman edenler! Sizden kim dininden irtidat ederse Allah,
kendisinin onlan sevdigi, onlarn da kendisini sevdigi, mi’minlere karsi
alcak gonulli, kafirlere karsi izzetli, Allah yolunda cihad eden ve
kinayanin kinamasindan korkmayan bir kavim getirir. iste bu, Allah’in
fazhdir. Onu diledigine verir. Allah Vasi'dir, Alim’dir." (Maide 5/54);

"De ki: Eger Allah'i seviyorsaniz bana uyunuz ki Allah da sizi
sevsin." (Al-i imran 3/31);

Allah Teala, kendisini ve kullarini "riza / razi olma" ile tavsif ederek
(vasiflandirarak) de:

"Allah onlardan razi olmustur, onlar da Allah’tan razi olmuglardir.”
(Maide 5/119) buyurmustur.

Allah Teala'nin;

- mesietinin kulun megieti (dilemesi),

- radesinin kulun iradesi,

- mahabbetinin kulun mahabbeti,

- nzasinin kulun rizasi ile ayni olmadigr malimdur.

Benzer sekilde Allah Teala kendisini kafirlere gazaplanmak (makt)
le vasiflandirdigl gibi onlara da ayni sifati vermis ve:

"Kufredenlere sdyle seslenilir: Allah'in gazabi, sizin kendinize olan
kizginhktan / 6fkenizden elbette daha buyuktur. Zira siz imana davet
ediliyorsunuz, fakat kufrediyordunuz. (kafur de israr ediyordunuz)”
(Gafir 40/10) buyurmustur.

Bu iki "makt (gazaplanmak / kizginlk)" birbirinin ayni degildir.

Bunlarin yani sira kulunu "mekr (tuzak kurmak)" ve "keyd (hile
yapmak)'le vasiflandirdigi gibi kendisine de bu sifatlan atfetmis (bu
sifatlarla nitelemis) ve:

"Onlar tuzak kurarlarken Allah da (onlara) tuzak kuruyordu.” (Enfal
8/30);

"Onlar hileli bir dizen kurarlar, ben de hileli bir diizen kurarnm."
(Tarik 86/15-16) buyurmustur.
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Bu "tuzak" ve "hile" ler ayni anlamda degildir. (Bunlar Allah
hakkinda kullanildiginda, "hile yapan ve tuzak kuranlara munasip
cezayl vermek" anlamina gelir.)

(Allah Teald) kendisini "amel / is yapmak" ile tavsif edip,
niteleyerek:

"Gormuyorlar mi ki, biz kudretimizin eseri olmak tzere onlar igin bir
cok hayvan yarattik. Bu sayede onlar bunlara sahip olmuslardir" (Yasin
36/81) buyurmaktadir.

ve (Allah Teala) kulunu "amel" ile tavsif edip, niteleyerek:
"Yaptiklarina karsilik olarak ..." (Secde 32/17) buyurmustur.

Birincideki "amel / is yapmak" ikincideki gibi degildir. (Allah'in
"ameliis yapmas!", kulun "ameli is yapmas!" gibi degildir.)

(Allah Teald) kendisini "munadat (seslenme, sesli konusma)" ve
"munacat (fisldama, gizli konusmay)" ile vasiflayarak, niteleyerek:

"O'na Tdr'un sag tarafindan seslendik ve O'nu, fisidasan kimse
kadar (kendimize) yaklastirdik” (Meryem 19/52);

"O gun Allah onlarn cagrrarak ..." (Kasas 28/62);
"Rableri onlara ... diye nida etti" (A'raf 7/22) buyurmustur.

Kullarini da "munadat (seslenme, sesli konusma)" ve "munacat
(isldama, gizli konusma)" la vasiflayarak:

"(By Muhammed!) Sana odalann arka tarafindan bagiranlarin
cogu akl ermez kimselerdir" (Hucurat 49/4);

"Peygamber'le gizli bir sey konusacaginiz zaman ..." (Micadele
58/12);

"Aranizda gizli konusacaginiz zaman gtinahi, digmanhgi ve Resule
karsi gelmeyi fisidamayin" (Mucadele 58/9) buyurmustur.

Ki bu iki grupta zikredilen "munada (seslenme, sesli konusma)" ve
"munacat (fisldama, gizli konusma)" lar birbirinden farkhdir.

Kendisini su s6zlerinde "teklim (konusma)" ile tavsif etmistir:
"Ve Allah Musa ile gercekten konustu" (Nisa 4/164);

"Musa tayin ettigimiz vakitte (TGr'a) gelip de Rabbi O'nunla
konusunca ... " (A'raf 7/143);

"O peygamberlerin bir kismini digerlerinden dstin kildik. Allah
onlardan bir kismi ile konugmus ..." (Bakara 2/253).

Su s6ziinde de kuluna "teklim (konusma)" sifatini yuklemistir:
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"Kral dedi ki: O'nu bana getirin, O'nu kendime 0zel danigman
edineyim. O'nunla konusunca (YGsuf'a): Bugun sen yanimizda yuksek
makam sahibi ve guvenilir birisin, dedi" (YGsuf12/54).

Ancak her iki "teklim (konusma)" birbirinin ayni degildir.

(Allah Teald) Hem kendini hem de yarattklarindan bazlarini
"tenbie (haber verme, bildirme)" ile vasiflamis ve:

"Peygamber, eslerinden birine gizlice bir s6z sGylemisti. Fakat esi,
0 sOzU baskalanna haber verip Allah da bunu Peygamberi'ne
aciklayinca, Peygamber bir kismini bildirmig, bir kismindan da
vazgecmisti. Peygamber bunu ona haber verince esi: Bunu sana kim
bildirdi, dedi. Peygamber: Bilen, her seyden haberdar olan Allah bana
haber verdi, dedi" (Tahrim 66/3) buyurmustur.

Bu iki haber verme birbirine benzemez. (Allah'in haber vermesiyle
kulun haber vermesi biribirlerinden farkiidir.)

(Allah Teéald) kendisini "ta'lim (6gretme)" ile tavsif etmis ve (bunun
yaninda kulunu da "ta'lim (6gretme)" ile niteleyerek) buyurmustur ki:

"Rahman Kur'an' ogretti, insani yaratt. Ona beyani (aciklamayi)
ogretti." (Rahman 55/1-4);

"Allah'in size ogrettiginden 6gretip..." (Maide 5/4);

"Andolsun ki iclerinden, kendilerine Allah'in ayetlerini okuyan,
kendilerini temizleyen, kendilerine Kitap ve hikmeti 6greten bir
Peygamber gondermekle Allah, mi'minlere bilyuk bir llGtufta
bulunmustur” (Al-i imran 3/164).

Buradaki "ta'lim (6gretme)" ler birbirinin ayni degildir. (Allah'in
ogretmesi, kulun 6gretmesi gibi degildir.)

Benzer sekilde (Allah Teala) kendisini "gazap" la vasiflayarak:

"Allah onlara gazap etmis, lanetlemistir.” (Fetih 48/6) buyurmus,
kulu icin de su s6zinde "gazap" sifatini kullanmistir:

"Musa, kizgin ve Uzgun bir halde kavmine doniunce ... " (A'raf
7/150).

Bu "gazap" da diger "gazap" gibi degildi. (Allah'n gazaba,
gelmesi, kulun gazaba gelmesi gibi degildir.)

1.3. Yaratici ve Yaratiimiglarn Fiiller Agisindan Benzerligi Meselesi:

Kendisini Arsi Uzerine istiva etmek (oturma, kurulma, yerlesme, karar
kima) ile vasiflandirmis ve bunu Kitabi'nin yedi yerinde zikretmigtir. (A'raf
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7/54; YOnus 10/3; Ra'd 13/2; Taha 20/5; Furkan 25/59; Secde 32/4; Hadid
57/4.)

(Bunun yaninda) Mesela su sozlerinde de baz yarattiklarini baska
seyler Uzerine istiva etmek (oturma, kurulma, yerlesme, karar kima) ile
tavsif etmis / vasiflandirmistir:

"...boylece onlann sirtina binip Uzerlerine yerlesince (istiva)..."
(Zuhruf 43/13),

"Sen, yanindakilerle birlikte gemiye vyerlestiginde (istiva)..."
(MU'minan 23/28);

"(Gemi) Cdadi (Dagr’'nin) Uzerine yerlesti/oturdu. (istiva)" (HGOd
11/44).

Bu "istiva (oturma, kurulma, yerlesme, karar kilma)" diger istivanin
ayni degildir. (Allah'in "istiva (oturma, kurulma, yerlesme, karar kilma)si",
yaratiklarnnin istivasi gibi degildir.)

(Allah Teala) Kendisi icin "eli acik, comert olma (bastu'l-yedeyn)”
sifatini zikrederek:

"Yahudiler, Allah'in eli baghdir (sikidir) dediler. Hay dedikleri
yuzinden elleri baglanasi ve lanet olasilar! Bilakis, Allah'in elleri aciktir,
diledigi gibi verir" (Maide 5/64) buyurmus;

Su s6ziinde de bauzi kullar icin eli acik sifatini kullanmustir:

"Elini sikip boynuna baglama (Eli sikki cimri olma) onu busbutin de
acma (busbutin eli acik da olma); sonra kinanmig ve eli bos kalirsin.
(isra 17/29).

Burada ne eller, ne de eli aciklik birbirinin aynidir. (ne Allah'in eli,
kulun eli gibidir, ne de el acikligi, kulun el acikligr gibidir.)

"Bast" ile kastedilen "vermek" ve "cOmertlik" olsa bile, Allah'in
vermesi ve cOmertligi yarattiklarninki gibi degildir. Bunun benzeri
ornekler (Kur'an'da) coktur.

Allah'in kendisi hakkinda isbat ettigi seylerin isbati (kabul ediimesi)
ve O'nun, yarattiklarina benzemesinin nefiy ve reddedilmesi gerekir.

(O halde) Her kim: Allah'in ilmi, kudreti, rahmeti, kelami (konusmasi)
yoktur; O sevmez, hosnut olmaz / rza gostermez, minada (seslenme,
sesli konusma) ve miunacat (fisldama, gizli konusma) da bulunmaz,
istiva etmez derse, sifatlan islevsizlestiren, Allah'' ma'dimlara ve
cemedata (cansizlara) benzeten (muattile) bir munkir/inkarci olur.
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Ve her kim, Allah'in benim ilmim gibi bir ilmi, benim kuvvetim gibi
bir kuvveti, benimki gibi sevgisi ve rizasi, benim ellerim gibi elleri veya
benimki gibi bir istivasl sOz konusudur derse, Allah'|
yarattiklarina/canlilara benzeten bir tesbihci olur.

Oysa, tesbihe sapmayan bir isbat (kabul) ve islevsizlestirme
olmaksizin tenzih gereklidir. (tegsbihsiz bir isbat ve iglevsizlestirmeksizin
(ta'tili bulunmayan) tenzihtir. (isbat bila tegbih, tenzih bila ta'til).

Bu mesele, ki muhim ve kiymetli asil (kaide), iki misal ve bir de
hepsini toplayan bir hatime (son kisim) ile daha iyi anlagilir.

2. Allah'in isim ve Sifatlar Hususunda ki Kaide/ iki Temel Kural
2.1. Birinci Kaide: Sifatlarin Tamami Hakkinda Ayni Hikumler Gecgerlidir
iki ana kaideden birisi s6yle ifade edilir:

Sifatlarin bir kismi hakkinda ileri sirtlen gorus, digerleri icin de
gecerli olmahdir.

Eger muhatap, Allah'in hayat ile hayy (diri), ilim ile alim, kudret ile
kadir, sem' (isitme sifat)) ile semi’, basar (goérme sifat)) ile basir, kelam
(konusma sifati) ile mutekellim, irade ile murid oldugunu séyliyor ve
bunlarin tamaminin (mecaz degil) hakikat oldugunu kabul ediyorsa,
fakat buna mukabil mahabbet, rza, gazap ve kerahet (istememe,
hoslanmama) gibi sifatlarina itraz edip bunlan mecaz olarak kabul
ediyorsa ve ya irade ile ya da nimetler veya cezalar gibi bir takim
yaratiimis seylerle bunlar tefsir etme yoluna gidiyorsa, ona isbat ve inkar
ettigin hususlar arasinda bir fark yoktur; bilakis, birisi icin ileri sirilen gorus
digeri icin de gecerlidir, denir.

Sayet:

"Allah'in iradesi yaratilmiglann iradesi gibidir; mahabbeti, rizasi ve
gazabi igin de ayni durum s6z konusudur”" dersen, bu bizatihi tesbih ve
temsil (Allah' yaratiimislara benzetmek) olur.

"Allah'in kendisine uygun bir iradesi vardir; yaratlmigin da
kendisine gore bir iradesi vardir" dersen:

"Ayni sekilde O'nun kendisine uygun mahabbeti, rnizasi ve gazabi,
yaratiimisin da kendisine gore mahabbeti, rnzasi ve gazabi so6z
konusudur," denir.

Eger:

"gazap inttkam arzusuyla/hirsiyla kalpteki kanin galeyana
gelmesidir" dersen:
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"irade de nefsin bir menfaati celb (elde) etmeye veya bir zaran
defetmeye, uzaklastirmaya yonelmesi/meyletmesidir”, denir.

"Bu (sOyledikleriniz) yaratilmigin iradesidir (yaratimislarn iradesiyle
ilgili bir seydir.)" dersen:

"Oteki de (Senin anlattigin gazab da) yaratlmisin gazabidir
(yaratiklarin gazabuiyla ilgili bir seydir)", denir.

O'nun kelam (konusmasl), sem' (duymasi,isitmesi), basar (gérmesi),
ilim ve kudret sifatlari icin de ayni gorus baglayici olur.

Eger Allah hakkinda gazap, mahabbet, riza ve yaratimislara ait
buna benzer sifatlar inkar edilirse, sem’, basar, kelam ve diger butin
sifatlar da O'ndan nefyedilmis olur.

Sayet bu sifatlarin yaratimislara ait olanlan disindakiler hakiki
degildir, dolayisiyla Allah'tan nefyedilmesi gerekir derse, ayni sey sem’,
basar, kelam, ilim ve kudret icin de s6z konusudur, denir.

iste sifatlarn bir kismini digerlerinden ayiran bu kimseye, nefyettidi
hususlarda sOylenecek s6z, onun karsisindaki kimseye isbat ettigi
hususlarda soyledigi sozdr.

Mu'tezile'den birisi:
"O'nun kendisiyle kaim ne iradesi, ne kelami vardir, ¢inkid bu
sifatlar ancak yaratiimiglarda bulunur" derse, kendisine su aciklama

yapllir:

Kadim (varlik) da bu sifatlarla muttasif olur ve bu sifatlar sonradan
var olanlarin sifatlarina benzemez. Mahabbet, riza vb. diger sifatlar
isbat edenler de ona ayni seyi soylerler.

Eger:

"Ben bu sifatlan akilla isbat ettim. Cunkii meydana gelen fiil / is
kudrete delalet eder; tahsis (secenekler arasinda tercihte bulunma)
iradeyi, hukimler de ilmi gosterir. Bu sifatlar da hayati gerektirir. Diri
olanda sem', basar ve kelam sifatlarinin veya bunlann ztlarnnin
bulunmamasi s6z konusu degildir* derse, diger isbat taraftarlan (Allah'in
butun sifatlarini kabul edenler) ona soyle derler:

Sana verilecek iki cevap vardrr.

Birincisi: Belirli bir delilin yoklugu, medlulin (bu deliin isaret ettigi
seyin) de var olmamasini gerektirmez. Farzet ki takip ettigin akli delil
bunu (n varligini) isbat etmiyor olsun, fakat ayn zamanda nefiy de
etmesz.
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Bir seyi reddedenin tipki isbat eden gibi -esit derecede- bir delil
getirmesi gerekir. Delil olmadan reddetmen mumkin degildir. Zira isbat
eden icin oldugu gibi reddedenin de delilinin olmasi gerekir. Sem' (nakli
delil) buna isaret etmis ve ne akli ne de sem'i herhangi bir delil buna
karsi itiraz sergilemistir. Su halde gucli bir karsi deliden salim olan
(kurtulmus bulunan) delil ile isbat edilen hususun varligini kabul etmek
gerekli / kaginilmazdir.

lkincisi:  Bu sifatlan da digerlerini isbat ettigin akli delillerin
benzerleriyle isbat etmek mumkindur. Nitekim denir ki:

Kullara ihsanda bulunarak onlar menfaatlendirmek rahmete
delalet eder. Ayni sekilde tahsis, mesieti, itaatkarlara ikramda bulunmak
da onlara duyulan mahabbeti/sevgiyi gosterir; kafirleri cezalandirmak
ise onlara duyulan bugza isarettir. Nitekim misahede ve haber yoluyla
Allah'in sevdiklerine ikrami, dUsmanlarini ise cezalandirmas sabit
olmustur.

Fill ve emirlerindeki guzel hedefler -ki bunlar O'nun fil ve emirlerinin
vasil oldugu guzel neticelerdir- O'nun sonsuz hikmetine delélet eder. Bu
delalet, tahsisin mesiete delaleti gibi, hatta -illet-i gaiyyenin kuvveti
sebebiyle- ondan daha acik bir delalettir, iste bu nedenle, Kur'an-i
Kerim'de Allah'in kullarina olan nimet ve hikmetlerini beyan eden
ayetler, salt mesiete delalet eden ayetlerden daha coktur.

Sayet muhatap "Allah hayydir, alimdir, kadirdir* deyip de O'nun
hayat, ilim ve kudretle muttasif oldugunu inkar eden Mu'tezililer gibi
sifatlar inkar edip isimleri kabul eden kimselerden olursa, ona "isimleri
isbat etmekle sifatlar isbat etmek arasinda bir fark yoktur" denir.

Eger:

"Hayat, ilim ve kudreti isbat etmek tesbih veya tescimi
(cisimlestirmeyi) gerektirir, zira gorunurler aleminde cisim olan seyler
disinda bu sifatlar tagtyan bir sey gormiyoruz” dersen:

"Gorunurler aleminde cisim olan seyler disinda hayy, alim, kadir
isimlerini alan bir sey de godrmiyoruz; reddettigin seyleri gorundrler
aleminde ancak cisimlerde gordigin icin reddediyorsan, o zaman
isimleri, hattd her seyi inkar et" denir. Cunkld bunlarn da goéruntrler
aleminde yalnizca cisimlerde bulabilirsin.

Binaenaleyh, sifatlan reddeden kimsenin ileri surdidgi her delili,
esma-i hiusnayl reddeden kimse de ileri surebilir. Buna cevap olan her
sey, sifatlar (n varligini) kabul eden kimsenin de verecegi cevap olur.

Muhatap isim ve sifatlar inkar edip:
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"Ne O mevcuttur, ne de hayydrr, alimdir, kadirdir diyorum. Bilakis
bu isimler O'nun yarattiklarina aittir, dolayisiyla mecazidir; ¢unki
bunlan isbat etmek diri ve alim olan (yaratimis) varhga benzetmeyi
gerektirir' diyen agirlardan (gulattan) ise:

"Ayni sekilde, 'O ne mevcut, ne de hayy, alim ve kadirdir
dediginde, bu da var olmayanlara (ma'dimlar) benzetmek olur. Bu ise
varliklara benzetmekten daha kotudur/cirkindir." denir.

"Nefyi (reddetmeyi) de isbati (kabul etmeyi) da reddediyorum”
derse:

"Birbirine zit olan iki hususun bir araya geldigi imkansizlara
benzetmig olursun. Zira bir geyin "hem var hem yok" veya "ne var ne de
yok" olmasi imkansiz oldugu gibi, bu seyi, varlik ve yoklugun, hayat ve
6lumaun, ilim ve cehaletin bir arada bulunmasi ile veya kendisinde ne
varlik ne yokluk, ne hayat ne 6lim ve ne ilim ne de cehalet bulunmasi
ile tavsif etmek de mumkin degildir* denir.

Eger:

"Birbirine zit olan hususlar, ancak bunlan tasimasi mimkun olan
seylerden nefyedilebilir; bu ikisi selb ve ficéab (olumlama ve
olumsuzlama, varligini kabul etme veya etmeme) karsithgiyla degil,
adem ve meleke (yok olma veya var olma [sahip olma]) karsithgiyla
birbirine mukabildir.

Nitekim duvar icin "ne kor ne de gorici” veya "ne diri ne de 610"
denemez, zira duvarin bu iki (sfati da) tasimasi mumkin degildir"
dersen, sana sunlar sdylenir:

1 - Varlk (var olma) ve yokluk (yok olma) hususunda bu dogru
degildir. Akl sahiplerinin ittifak ettigi Uzere bu ikisi selb ve icab
(olumlama ve olumsuzlama, varligini kabul etme veya etmeme)
karsithgiyla birbirine mukabildir; dolayisiyla birisi kaldinldiginda digerinin
var olmasi gerekir.

Hayat ve olum, ilim ve cehalet nev'inden sOylediklerine gelince:
bunlar Messal filozof muisveddelerinin  kullandigr (terimlestirdigi)
istilahlardan ibarettir. Lafzi istilahlar ise, akli hakikatler (in reddi) icin delil
teskil etmez.

Nitekim Allah Teala:

"Allaht birakip da taptiklan (putlar), hicbir sey yaratamazlar.
CuUnku onlar kendileri yaratimiglardir. Onlar diriler degil, éltlerdir. Ne
zaman diriltileceklerini de bilmezler." (Nahl 16/20-21) buyurarak, cansiz

25



varliklan "6lu" olarak isimlendirmistir ki bu gerek Arap dilinde gerekse
diger dillerde meshur bir kullanimdir.

(Messal filozoflar: Aristocu filozoflara verilen bir isim olup Sark-islam
diinyasinda el-Kindi, Farabi, ibn Sina gibi filozoflarla, Endulis'te ibn
Bacce ve ibn Rusd tarafindan temsil edimistr Metod olarak
Aristoculugu sectikleri icin bazi mes'elelerin yorum ve tefsiinde Ehl-i
Sunnet itikadina aykir gorusler ileri sirmuslerdir. (S. Hayri Bolay, Felsefi
Doktrinler S6zIuga, S. 182-183)

2 - Hayat ve 6lum, korlik ve gérme vb. gibi birbirinin mukabili olan
sifatlan tasimaya elverigsli olan sey, bunlan tasimaya elverisli
olmayandan daha kamildir. "Gorme" ile vasiflanmaya elverisli olan kor,
bunlarn her ikisini de kabul edemeyecek olan cansiz varlktan daha
kamildir.

imdi, sen Allah'l kemal sifatlanni tagimaya elverisli canllara
benzetmekten kactin fakat bu sifatlarn tasiyamayacak olan cansiz
varliklann vasiflarnyla tavsif ettin.

Ayni sekilde, varlik ve yoklugu kabul etmeyen sey, bu ikisini kabul
eden seyden daha buyuk bir imkansizlik ifade eder. Hatta varlik ve
yoklugun bir arada bulunmas ve ayni anda ikisinin de s6z konusu
olmamasindan bile daha imkansizdir. Varlik ve yoklugu kabul etmesini
inkar ettigin sey de kendisi hakkinda bizzat varlik ve yoklugu reddettigin
seyden daha ziyade imkansizdir. Bu, aklin sarahati ile imkansiz
(mimteni) oldugundan, daha buyuk bir imkansizlk arz eder. Sen ise
yoklugu (ademi) kabul etmesi s6z konusu olmayan vacib (zorunlu)
varligl imkansizlarn (mumtenilerin) en buydgu yaptin. Bu celiski ve
carpik dastntstin son haddidir.

(Batinilere gelince: Onlardan kimi her iki karsitin da, yani var
olmanin da, yok olmanin da bulunmadigini sdylerler. Oysa ki karsitin
bulunmadigini iddia etmek, bir anda her ikisinin mevcut oldugunu iddia
etmek gibidir. Kimileri de, onlardan higbirini isbat etmiyorum der. Oysa
birini isbat etmekten kacinmasi, aslinda ikisinden  birinin
gerceklesmesine engel degildir. Gergekte bu kimsenin tavr, cahilin
bilgisizligi ve hakki sdylemekten kacip susanin suk(tu gibi bir tavirdir.
Hem varligl, hem de yoklugu kabul edemeyen - varlk da, yokluk da
kendisi hakkinda nefyediimekle birlikte- ikisini de kabul eden seyden
daha imkan disi olunca, hayati da sagirhgr da; kudreti de aczi de;
konusmay! da dilsizligi de; korligu de godrmeyi de kabul edemedigi
varsayilan sey, mumteni ma'dima, -kendisi hakkinda nefyediimis olsalar
bile- onlarin her ikisini kabul edenden daha yakindir. O halde, her ikisine
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elverisli olmakla birlikte onlan nefyetmek, vicid ve imkana daha
yakindir. Ayrica varlgr zorunlu (vacibu'l-vicad) bir  varligin
kabullenmeye elverisli bulundugu sey, onun hakkinda vacib olur. Cunku
onun sifatlarn baskasina veriiemez. Netice olarak bir seyi kabullenmesi
caiz oldu mu, artik o sey onun hakkinda vacib olur. Bu konuyu baska bir
yerde etraflca anlattik ve hicbir sekide eksikligi bulunmayan kemal
sifatlaryla Allah'in muttasif bulundugunun vicObiyetini orada acikladik.)

Yine ona denir ki:

Iki misemmanin baz isim ve sifatlarnnin musterek olmasi, akli ve
nakli delillerin reddettigi tesbih ve temsil degildir. Bu delillerin reddettigi,
vacib, caiz veya muhal olarak Yaratic'ya mahsus olan bir hususta
baskasinin O'na ortak olmasidir. Bu hususta hi¢bir yaratimisin O'na ortak
olmas caiz degildir ve higbir yaratimis da Allah'a mahsus olan
sifatlarda O'na ortak degildir.

Senin reddettigin ise din ve akil ile (hem naklen, hem de aklen)
sabittir. Bunu tesbih ve tecsim diye isimlendirmen, bu ismin kendisine
takldigr her mananin nefyediimesi (reddetmek) gerektigini zanneden
cahilleri aldatan bir s6z oyunuduir.

Eger bu mumkin olsaydi, her batil meslek sahibi; insanlarin akil ve
nakille bilinen hakk'l, hakikati kabul etmemeleri icin ona onlarin nefret
edecegi isimler takiverirdi. (Allah'' kimi insanlarin sevmedigi isimlerle
isimlendirirdi.) Zaten bu yolla mulhidler bir gcok kimsenin akil ve dinini
ifsad etmis, onlan kufur ve cehaletin en buyugune, sapikik ve
yaniimanin en son haddine itmisler (suruklemisler) dir.

Eger sifatlarn inkar edenler:

"ilim, kudret ve iradeyi isbat (kabul) etmek, sifatlann birden fazla
olmasini gerektirir; bu ise (Allah igin) imkansiz olan bir terkiptir" derlerse,
Siz:

"Allah zorunlu varhktir (varligr kacinimaz mevcuddur), o akildrr,
akildir (akleden) ve ma'kuldir (akledilen), dediginizde, bundan
anlasilan digerinden anlagilan sey gibi degil midir? Bunlar zihinde
birden fazla ve birbirinden ayn manalar degil midir? Size gére bu bir
terkiptir; bunu isbat ediyorsunuz ve buna tevhid diyorsunuz" denir.

"Bu hakiki tevhiddir ve imkansiz bir terkip degildir" derlerse:

"Zatin kendisi igin zorunlu olan sifatlarla tavsif edilmesi (Allah'in
zatinin lazimi sifatlarla muttasif bulunmasi) hakiki tevhiddir ve imkansiz
bir terkip degildir. Bu yaklagim, ayni minval tzere devam eden, tutarh
bir bakig acisidir.
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(Ayrica aklin apacik kurallariyla bilinen bir gergektir ki, bir seyin alim
olusunun anlami, kudretli olmasi demek olmadigi gibi, zatinin kendisi
alim ve kudretli olmasinin kendisi demek degildir. Bu sifatin mevsufun
kendisi oldugunu 6ngoren, insanlarin en safsatacisidir. Ayrica o, celiski
icerisindedir de. Clnkld bunu caiz goruyorsa, sifatin varligr mevsufun
varliginin kendisi demek olur. Boylece varlk, tir olarak degil, bizzat
kendisi olarak tek olur. O zaman mumkuntn varligi zorunlunun varliginin
kendisi olursa, her yaratimisin varligi, varliginin yok olmasiyla yok olur ve
yok olduktan sonra da, yoklugu kabul etmeyen ezeli ve ebedi olan
Allah'in varliginin kendisi olarak var olurdu. Bu durum kabul edilseydi, o
zaman Allah, her tesbih, tecsim ile, her eksiklik ve kusurla muttasif
olurdu.

Nitekim bu bozuk dustinceyi kendilerine temel ilke segcen Vahdet-i
Viclddcular acik acik bunu sdylemislerdir. Artik sifatlan reddedenlerin
gorusleri her halukarda yanlis oluyor.)

Resdlillah (sallallahu aleyhi ve sellem)'n bildirdigi sifatlan
reddedenlerin her biri, kendilerince bir mahzurdan kagmak igin hangi
sifati inkar etseler, kactiklannin esi olmasi lazim gelen bir sifati isbat
etmek zorunda kalirlar. Sonug itibariyle de, zorunlu ve kadim, kendisini
digerlerinden temyiz eden sifatlarla muttasif ve bu sifatlann hicbirinde
yarattiklarina benzemeyen bir varhgi isbata mecbur olurlar” denir.

Ve yine denir Ki:

Tum sifatlar icin sdylenecek s6z budur, isbat ettiginiz her bir isim ve
sifatta, kacinilmaz bicimde birkac miusemmanin musterek oldugu bir
mana bulunacaktir. Zaten boyle olmasaydi anlasma mumkin olmazd..
(Boyle olmasaydi, hitab (Allah'in isim ve sifatlarnyla ilgili nasslar) da
anlasiimazdi.)

Maamafih (sunu da kesin olarak) biliyoruz ki: Allah'a mahsus olan
ve yarattklarndan ayridigl (sifatlar), akla gelen veya tahayyul
edilebilenlerden cok daha yucedir. Bu da ikinci temel kaide ile
anlasilacaktir ki o da su sekildedir:

2.2. Ikinci Kaide: Zat Hakkinda da Sifatlar igin Séylenenler Gegerlidir
Zat hakkinda soylenecek soz, sifatlar hakkinda sdylenenlerin aynisidir.

Allah'in ne zatinda, ne sifatlarinda ve ne de filllerinde kendisine
benzeyen bir sey s6z konusudur. O'nun nasil diger zatlara benzemeyen
hakiki bir zati varsa, bu zat diger sifatlara benzemeyen hakiki sifatlarla
da muttasiftir.
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Sayet birisi "Allah Ars'a nasll istiva etti?" diye sorarsa ona soyle
denir:

"Tipki Rabia, Malik ve digerlerinin (r.a.) dedikleri gibi:

"ilstva maldmdur, bunun nasl oldugu biinemez (keyfiyeti
mechuldir), ona iman etmek vaciptir, nasil oldugunu sormak da
bid'attir; zira bu insanlarin biimedigi ve cevap vermeleri de mumkin
olmayan bir seyi sormaktir."

(Malik b. Enes (v. 179/795) ve Rabiati'r-Re'y adiyla da bilinen
hocasi Rabia b. Ferr0h (v. 132/749 veya 143/760). ibn Teymiyye ileride
ismi Rabia b. Abdirrahman olarak vermektedir.)

Yine "Rabbimiz dinya seméasina nasil iner?" diye sorulursa; ona:
"O (O'nun zat) nasildir?" diye sorulur;

"O'nun (O'nun zatinin) nasil oldugunu bilmiyorum" derse:

"Biz de O'nun iniginin nasil oldugunu bilmiyoruz" denir.

cunkd bir sfatin nasilligini bilmek, o sifat tasiyanin keyfiyetini
bilmeyi gerektirir. Sifatin keyfiyetini (nasilhigini) bilimek digerinin fer'idir ve
ona bagldrr. (Sifat, mevsufun ayrintisidir ve ona tabidir.)

Sen O'nun zatinin nasil oldugunu bilmeden, benim O'nun sem'i
(duymasi), basan (gormesi), teklimi (konusmasi), istivast (oturmasi) ve
nuzultnin (inisinin) keyfiyetini bilmemi nasll istersin?

Sen O'nun gergekten var olan ve higcbir seye benzemeyen kemal
sifatlarini gerektiren bir zatinin oldugunu kabul ediyorsan, O'nun isitmesi,
gbrmesi, konugsmasl, inmesi ve istivasi da gercekten vardrr; O,
yaratiimislarin isitmesine, gérmesine, konusmasina, inmesine ve istivasina
benzemeyen kemal sifatlarina sahiptir.

Bu s6z onlar icin akli deliller hususunda da, nakli delillerin te'vilinde
de baglayicidir. Akilla bir seyi isbat edip bir baskasini reddeden kimse
icin, Kitap ve Sunnet'in isbat edip de kendisinin reddettigi hususlarda
gecerli olan hususun bir benzeri, onun isbat ettigi hususlarda da
gecerlidir. Bu ikisi arasinda mahzur acisindan ne fark oldugunu
goOstermesi istense, bir fark bulamayacaktir.

Dolayisiyla, sifatlardan bir kismini birakip diger bir kismini reddeden
ve reddettikleri hususta ya sorumlulugu Uzerinden atan ya da lafzin
geregine muhalif te'vile sapan kimseler icin genel gecer bir kaide s6z
konusu degildir. (takip ettikleri tutarll bir metodlar yoktur.)

"Her ikisi hakkindaki sual de bir oldugu halde, nicin birini kabul
edip digerini te'vil yoluna gittiniz?" denirse; verecekleri bir cevap yoktur.
29



iste bu hem nefiy hem de isbat konusundaki celiskileridir. Clinkil nasslari
kendi isbat ettikleri manalardan birisiyle te'vil eden kimseler, nassi (Iafzin)
geregi olan manadan bir baska anlama cektiklerinde, uzaklasilan ilk
manada onlar baglayan (husus veya hukim) nassin ¢ekildigi bu (ikinci)
manada da baglayici olur.

(Burada kastedilen sudur: Reddettiklerini hangi gerekgeyle
reddediyorlarsa, ayni gerekce kabul ettikleri sey icin de gecerlidir. Bunu
tersine cevirecek olursak: Kabul ettikleri icin ileri surdikleri gerekce,
reddettikleri icin de gecerlidir, diyebiliriz.)

Birisi cikip da:

"Muhabbeti (sevgisi), nzasi, gazabi ve hiddetinin te'vili, O'nun
sevap verme veya cezalandirma iradesi seklindedir" derse:

"irade" hususunda ona lazim gelen ne ise; "muhabbet, gazap, nza
ve hiddet" icin de lazim gelen aynisidir.

Sayet bunlarn O'nun filleri olarak -ki bunlar yarattigi sevap ve
cezadir- te'vil ederse, bunda da kendisine, kactigi seyin aynisi l&azim
gelir. Cunku fill her seyden once bir fail ile kaim olmalidir; sevap ve ceza
verme de sevap veren ve cezalandiran zatin sevdigi ve razi oldugu ya
da gazaplandigl ve bugz ettigi seylerin islenmesi Uzerine vuku bulur.
(Verilen mukafat ve ceza da ancak mukafatlandiran ve cezalandiranin
sevip riza gosterdigi ve kizip bugzettigi seyi yapmaslyla meydana gelir.)

Eger onlar fili gorunurler &aleminde kul icin anlasilan tarzda isbat
ederlerse temsil yoluna gitmis olurlar; bunun aksi tarzda isbat ederlerse,
iste sifatlar da boyledir.

(Boylece Allah'a, kul icin s6z konusu oldugu sekliyle bir fiill isnad
edecek olsalar, yine Allah'l yaratiklara benzetmis olurlar. Ama Allah'in
fiili, kullarn filine benzemez, diyeceklerse o zaman ayni durum sifatlar
icin de s6z konusudur deriz.)

2.3. Isim ve Sifatlar Konusunda iki Ornek
Verilen iki misale gelince:
a) Cennet:

Allah Teala Cennet'te yiyecek, giyecek, es ve meskenlerin ikram
ve ihsani gibi yaratiimis hususlar bize bildirmis, orada sut, bal, sarap, su,
et, ipek, altn, gumus, meyve, harl ve koskler bulundugunu haber
vermistir.

ibn-i Abbas (r.a.) da: "Dunyada, Cennet'te olan seylerin ancak
isimleri vardir" demistir.
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imdi, Allah'in bildirdigi bu hakikatlerin isimleri dilnyada mevcut
hakikatlerin isimleri ile ayni, fakat kendileri dinyadakilere benzemez ise,
bildkis aralarnda Allah'tan bagska kimsenin bilmedigi farkliliklar
bulunmaktaysa, Allah Teala iki yaratimis varligin birbirinden farkl
olusundan cok daha fazla derecede yaratimislara benzemez,
onlardan farklidir. O'nun yarattiklarindan farkligi, ahirette bulunanlarn
diunyada bulunanlardan farklligindan cok daha buyuktiar. Zira bir
yaratiimisin, isim bakimindan kendisine benzer olan bir baska yaratimisa
yakinligl, Yaraticinin yaratimisa olan yakinhgindan daha fazladir. Bu
acik ve asikardir. Bu nedenle insanlar bu konuda ti¢ gruba aynimislardir.

1 - Selef, imamlar ve onlara tabi olanlar; dunyada bulunanlarin
ahirette bulunanlardan farkll oldugunu ve Allah'in yarattiklarindan
farkiiginin daha buyuk oldugunu bilerek Allah Teala'nin kendisi ve
ahiret gunu hakkinda bildirdiklerine iman etmislerdir.

2 - ikinci grup; Allah'in ahiretteki sevap ve ceza gibi bildirdigi
hususlarn kabul eden, fakat kendisi hakkinda haber verdigi sifatlarn pek
cogunu nefyedenlerdir. Kelamcilardan bir cok grup gibi.

3 - Ugiincii grup; bunlarin her ikisini de reddetmistir. Allah'in kendisi
ve ahiret gunu hakkinda bildirdigi hususlarin gercgekligini inkar eden
Karmatiler, Batiniler, Messailer'e tabi olan filozoflar gibi mdulhidler
bunlardandir.

Sonra bunlarin cogu emir ve yasaklarn da ayni kapsama dabhil
etmekte, emredilen ve yasaklanan dini kaideleri, Mduslimanlarin
anladigindan farkl Batini te'villere tabi kimaktadirlar.

Nitekim bes vakit namazi, Ramazan orucunu ve Hacc'l, "bes vakit
namaz, kendi sirlannt bilmektir; Ramazan orucu, kendi sirlanni
gizlemektir; Hacc, seyhlerini ziyaret etmektir vb." gibi yalan ve
Peygamberler'e iftira oldugu, Allah'in ve ResllU'nln sGzlerini asil yer ve
manalarindan saptirma niteligi tasidigi ve Allah''n ayetlerini inkar
anlamina geldigi zorunlu olarak biinen bir takim te'villerle
acliklamiglardr.

Bazen de "seriatler (Dini emirler) havassi degil avami baglar"
diyerek, bir kimse onlann arifleri, muhakkiklarn ve muvahhidlerinden ise
ondan dini vazifeleri kaldinr ve yasaklarr mubah kilarlar. Bu mezheplere
bagl olanlarin bazlan tasavvuf ve sulik mensuplarinin arasina da
girerler.

Bu Batiniler, Yahudiler ve Hristiyanlardan daha kafir olduklarn
hususunda Muslimanlar'in icma ettikleri mulhidlerdendir.
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iman ve isbat ehlinin bu mulhidlere karsi kullandigi tum delilleri,
iman ve isbat ehlinden olan herkes, bazi ilhad ve inkarlarinda bunlara
istirak edenlere karsi kullanabilir. Apacik ayetlerin delalet ettigi tzere
Allah Teala kendisi igin sifatlan isbat etmis ve yaratimislara benzemeyi
kendisinden nefyetmistir. Nitekim akla ve nakle uygun olan hak, hakikat
budur ve bu, sapkinliklarla inkarin temellerini yerle bir eder.

Allah Tealad igin yarattklarna benzerlk ifade eden meseller
veriemez. Zira O'nun benzeri yoktur, en yiice kemal Ornedi de O'dur
("En ytce sifat (mesel) O'nundur”). O ve yaratimislarin ne kiyas-i
temsilde ne de fertleri birbirine esit olan kiyas-1 simulde ortak olmalar
mumkindudr. Ancak Allah hakkinda en yuce sifatlar (mesel) kullanilir. Bu
ise su anlama gelir:

Yaraticl, yaratimisin vasiflandigi her turli kemal sifatina daha
layiktir; yaratimisin tenzih edildigi her turli eksiklik vasfindan tenzih
ediimesi de daha Oncelklidir. Eger -isimleri bir olmasina ragmen-
yaratimis bir baska yaratimisa benzemekten minezzeh ise, -isimler
konusunda bir benzerlik olsa bile- Yaraticlyl yaratimisa benzemekten
tenzih etmek daha da oncelkli ve elzemdi, ikinci misalde de
sdylenecek sey aynidir.

(Analoji (kiyas-1 temsil): Mantikta bir akil yiriitme yolu olarak, iki sey
arasindaki benzerlige dayanip birisi hakkinda verilen bir htikma digeri
hakkinda da vermektir. Zihnin 6zelden Ozele yuruyuasudur. Mesela:
"Dunya’'nin atmosferi vardir ve uUzerinde canlilar yasar. Merih'te de
atmosfer vardir. O halde Merih'te de canlilarin bulunmasi gerekir." Bu,
islam Fikh'inda ¢ok kullanilan bir akil yiriitme yoludur.)

(Timevarim (kiyas-1 sumul): Mantikta zihnin tikilden timele (6zelden
genele) gidis yoludur. Bir butinin parcalarina dayanarak butin
hakkinda hiukim vermektir.)

b). Ruh
Bu (ikinci misal) bizdeki "ruhtur.”

Bunun, kendisiyle vasiflandigi bir takim subQti (varlik ifade eden) ve
selbi (yokluk ifade eden) sifatlar s6z konusudur.

Nasslar onun bir semadan digerine ciktigini ve yukseldigini;
(Me'éaric70/4.) Hamurdan (tereyagindan) kil ceker gibi bedenden alinip
siyrildigini bildirmistir. (Buhari, "Edeb", 91; "Megéaz", 34; Muslim, "Fed&'ili’'s-
sahabe", 156,157; ibn Mace, "Mukaddime", 7.)
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insanlar ruh hakkinda ihtilaf halindedir. (biribirinden farkli seyler
sOylerler.) Kelamcilardan bazi gruplar onu bedenin bir ciz'l veya
sifatlarindan biri olarak gérmuslerdir. Bazilarinin:

"0, bedende gidip gelen nefes veya yeldir", diger bazilarinin da:

"0, hayat veya mizactir ya da bedenin nefsidir" seklindeki gorusleri
bu kabildendir.

Bazi filozof gruplan ise: ruhu, zorunlu varligi (vacibi'l-vicad) tavsif
ettikleri sifatlarla vasiflandirmistir ki bunlarla ancak varligi imkansiz olan
sey tavsif edilebilir. Demigslerdir ki:

O bedenin ne icinde, ne disindadir; ne bedenden ayr, ne de
icredir; hareketli (muteharrik) de sakin (hareketsiz) de degildir; ne iner,
ne cikar; cisim de araz da degildir.

Bazen de onun muayyen seyleri ve olgular aleminde mevcut
hakikatleri idrak edemeyecegini, yalnizca kulll ve mutlak seyleri idrak
edebilecegini sdylemislerdir. Bazen onun alemin ne icinde ne disinda,
ne alemden ayr ne de i¢re oldugunu ifade etmis, zaman zaman da
cismi:

"hissi isareti kabul etmeyen sey" olarak tefsir edip ruhu ise:

"isaret edilmeye elverigli olmayan" seklinde tavsif etmelerine
ragmen onun:

"alemin cisimlerinin ne icinde ne de disinda oldugunu" ileri
surmuslerdir ki, bu gibi selbi sifatlar, ruhu var olmayan ve varligi imkansiz
olan seyler arasina dahil eder.

Onlara: "boyle bir seyi isbat etmek, akil agisindan zorunlu olarak
imkansizdir" denildiginde:

"Bilakis, kullilerin var fakat isaret edilemez oluglannin da gosterdigi
gibi bu mumkundur" demigler, kdllilerin kdlli olarak goruntrler aleminde
degil ancak zihinde var olduklar gergegini gbzden kacirmislardir.

Mebde' (yaratils, baslangic) ve mead (ahiret) ile ilgili
soylediklerinde de, batil oldugunu céahillerin buyuk kisminin bile bildigi
bunun gibi bir hayale dayanmislardir.

Ruhun varligini inkar ve kabul edenlerin ihtilaf (ettigi noktalar da)
coktur. Bunun sebebi, filozoflarn nefs-i natika adini verdigi ruhun, bu
beden veya basit unsurlar ve onlardan dogan seyler cinsinden degil,
bunlardan farkli bir baska cinsten olmasidir. Dolayisiyla onlar ruhu ancak
gorulen cisimlerden farklihgr s6z konusu olan selbi (olumsuz) sifatlarla
tanirlar.
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Diger bir grup ise: ruhu gorilen cisimler cinsinden addeder. Bu her
iki goris de yanlistir. Ruha "cisimdir" veya "cisim degildir" diyebilmek,
daha genis bir incelemeyi gerektirir.

insanlar, cisim lafzina ligat manasindan farkll pek cok istilahi
anlamlar vermislerdir.

Dilciler; cismin "ceset" ve "beden" oldugunu sdylemislerdir ki, buna
gore ruh cisim degildir; dolayisiyla Allah Teala'nin da:

"Onlan goérdigin zaman kalplan (cism) hosuna gider,
konusurlarsa sozlerini dinlersin.” (Munafikin 63/4) ve

"... iimde ve bedende (cism) O'na ustunltuk verdi." (Bakara 2/247)
buyurdugu gibi:

"ruh ve cisim (beden)" denir.

Kelamcilara gelince: onlar arasinda:

"cisim var olandir",

"cisim kendi basina var olandir (kendisiyle kaim)",
"cevher-i ferdlerden miurekkeb olandir”,

"madde ve suretlerden murekkeb olandir" diyenler vardir; bunlarin
tamami:

"cisim hissi isaret ile kendisine isaret olunabilendir" gorastindedir.

Cisim icgin:

"bunlardan murekkeb degildir, fakat kendisine isaret olunabilen
seylerdendir”,

"o surada ve buradadir” diyenler de s6z konusudur. Buna gore
eger ruh isaret edilebilen ve Hz. Peygamber'in:

"Ruh cikinca basar (gorme) da onu takip eder" (Muslim, "Cenaiz",
7; ibn Mace, "Cenaiz", 6; Ahmed b. Hanbel, 1V, 125; VI)

"Ruh yakalanir ve gége cikanlr" (ibn Mace, Ziihd, 31; ibn Hanbel,
VI. 364.) buyurdugu Uzere oluntn gérme duyusunun kendisini takip ettigi
bir sey ise kabzedilir ve seméaya c¢ikarilir. Bu kullanima goére ruh cisimdir.

Esas maksada gelince:

Ruh mevcut, diri, bilen, gu¢ sahibi, isiten, géren, ¢ikan ve inen,
gidip gelen vb. bir sey olduguna ve akil da onu tavsif edemeyecegine
ve tanimlayamayacagina gore -ki akil bunun bir benzerini gérmus
degildir; bir seyin hakikati ise ancak onu veya bir benzerini gérmekle
idréak edilir-, yani ruh bu sifatlarla muttasif olup, gorulen yaratimislara da
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benzer olmayinca, Yaratic'nin kendisine layk olan isim ve sifatlarla
muttasif olup yaratimislara benzememesi daha onceliklidir. Akil sahipleri
de O'nu tanimlama ve tavsif etme noktasinda, ruhu tanimlama ve
tavsif etme hususunda olduklarindan daha acizdirler.

- Ruhun sifatlarini reddeden onu inkar ve iptal etmis olduguna,

- Onu musahede ettigi yaratimiglara benzeten de onu
bilemedigine ve kendi seklinden baskasina benzetmis olduguna goére:
-ki ruh hakiki isbat ile sabit oldugu Uzere kendine ait sifatlara layiktir- :

- Allah Teala'nin sifatlarini nefyeden kimse evleviyetle O'nu inkéar
etmis ve sifatsiz birakmis,

- O'nu yarattiklanna kiyas eden kimse de O'nu bilmemis ve
tesbihe sapmis olur.

Halbuki Allah Teala'min varhgi hakiki isbat ile sabittir ve O,
kendisine ait isim ve sifatlara layiktir.

3. Isim ve Sifatlar Bahsine Hatime

Konuyu toparlayict netice kismina gelince: burada da faydal
esaslar mevcuttur: (Bu hatime kapsamli ve onemli yedi kurali ihtiva
etmektedir)

3.1. Allah Hem isbat Hem de Tenzih Yoluyla Tavsif Olunabilir
Birinci Kural: Allah'in Sifatlarnnin Kabulii ve inkar

Birinci esas: Allah Teala hem isbat (kabul) hem de nefiy (red) yoluyla
tavsif olunabilir.

isbat (kabul) yolu: O'nun; "her seyi bilen, her seye giicl yeten, isiten
ve goren vs." oldugunu bildirmesi gibi hususlardir.

Nefiy (red) yoluna ise: "Kendisine ne uyku gelir ne de uyuklama"
(Bakara 2/255) s6zu 6rnek teskil eder.

Bilinmesi gerekir ki, bir isbat (kabul) icermedikgce nefiyde (red)
medih (6vgl) veya kemal ifadesi s6z konusu degildir. Tek basina nefiy
(red), mutlak yokluktan ibarettir; mutlak yokluk da bir sey degildir. Bir sey
olmayan ise, ifade edildigi gibi; "medih veya kemal olmak bir yana
"hicbir sey" dir".

Nitekim mutlak nefiy (red) ile "var olmayan" ve "imkansiz olan"
(mimteni) seyler tavsif edilir. Yok ve imkansiz (olmayan ve mumteni)
olan sey de medih veya kemal (6vgu ve Ustunlukle) ile vasiflanamaz.

iste bu nedenle, Allah'in nefiy yoluyla kendisini tavsif ettigi seyler
genellikle bir methin (6vgunun, isbatin) varigini da icinde barindirir.
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Mesela:

"Allah, O'ndan baska ibadete layik ilah yoktur; O, hayydir,
kayyamdur. Kendisine ne uyku gelir ne de uyuklama ... onlan koruyup
gbzetmek kendisine zor gelmez" s6zu gibi.

Uyuklama ve uyumanin nefyedilmesi (reddi) hayat ve kiyam (diri
ve ayakta tutma) sifatlarinin kemalini de zimnen ifade eder. Bu O'nun
Hayy ve Kayylim olma kemalini beyan etmektedir.

Ayni sekilde "Onlan koruyup g6zetmek kendisine zor gelmez", yani
O'na gluc¢ ve agir gelmez s6zu de kudretinin kemali ve tam olusunu
gerektirir. Aksine gug¢ sahibi olan yaratimisin, bir tir zorluk (kulfet) ve
mesakkatle bir seye gu¢ yetirmesi onun kudretinin kusuru ve
eksikligindendir.

Ayni sekilde:

"Goklerde ve yerde zerre miktan bir sey bile O'ndan gizli kalmaz"
(Sebe' 34/3) s6zinde "gizli kalma" nin nefyi, Allah'in goklerde ve yerdeki
her zerreyi bilmesini gerektirir. (her zerreye ilminin ulastigini
gOstermektedir.)

"Andolsun biz, gokleri, yeri ve ikisi arasinda bulunanlar alti giinde
yarattik. Bize higbir bitkinlik ¢cokmedi (higbir yorgunluk dokunmadi)”
(Kaf 50/38) sozuinde -yorgunluk ve halsiz disme anlamina gelen-
bitkinlik cokmesinin reddi (nefyedilmesi), kudretin tam ve kuvvetin had
safhada olusuna (kudretinin kemaline ve kuvvetinin sonsuzluguna)
deldlet eder. Yaratimisa ise bunun aksine bir yorgunluk ve bitkinlik arnz
olur. (daima yorgunlukla karsi karsiyadir.)

"Gozler O'nu idrak edemez" (En‘am 6/103) s6zu de bu kabildendir.

Burada Allah Teala yalnizca gormeyi (mucerret ri'yet) dedil,
alimlerin cogunlugunun kanaatine gore "ihata etme" anlamina gelen
"idrak"i reddetmistir. (nefyedilmistir). Zira yok olan da gorilmez; onun
gorilmemesinde ise bir medih (6vgu) s6z konusu degildir. Sayet oyle
olsaydi, yok olan (ma'dam), évilen bir sey olurdu. Medih (6vgu), O'nun
gorulse bile idrak edilememesi hususundadir.

Ayni sekilde O bilinse bile ihata edilemez. Nasil ki biinmesine
ragmen ilmen ihata edilemiyorsa, gorilse bile goéris O'nu ihata
edemez.

Su halde idrakin nefyinde O'nun i¢in bir medih (6vgu) ve kemal
sifatt olan azametinin isbati s6z konusudur. Bu ise O'nu gdrmenin
(ri'yetin) nefyi dedil, isbati konusunda bir delil teskil eder. Su kadar var
ki, ihata olmaksizin gdrmenin (ri'yetin) isbati noktasinda delildir.

36



Ummetin selefi ve 6nde gelenlerinin lzerinde ittifak ettigi hakikat de
bizatihi budur.

(Bu anlattiklarimizi) iyice disuntrsen gorursun ki:

Bir isbati gerektirmeyen her nefiy, Allah'in kendisini tavsif etmedigi
bir seydir. Dolayisiyla Allah'l ancak selbi sifatlarla (redlerle) tavsif
edenler, aslinda 6vulen ve hatta var olan mevcud bir ilahi isbat etmis
olmamaktadir.

Bazi noktalarda bunlara istirak ederek mesela "Allah konusmaz,
gormez" veya:

"O, alemin uUstliinde degildir; Ars'a istiva etmemistir; alemin icinde
de disinda da degildir; alemden ayn veya onun yaninda degildir"
diyenler de bunlara benzer.

Zira yok olanin (ma'dim'un) da bu sfatlarla vasflanmasi
mumkundur ve bunlar subati bir sifati da zorunlu kilan sifatlar degildir.

iste bu nedenle Mahmud b. Sebik Tegin Yaratici hakkinda
(yukaridaki) sifatlari ileri stiren bir kimseye:

"isbat ettigin bu Rab'le yok olani (ma'diimu) birbirinden ayir (farkini
bize anlat) bakalim™ demistir.

(Mahmud b. Sebuk Tegin; Ebu'l-Kasim Yeminu'd-devle ve eminu'l-
mille Kehfu'l-issam Nizamiddin GazZi Mahmad b. Sebikk Tegin (v.
421/1030). 998-1030 yillan arasinda hukum suren Gazneli hukimdardir.
Alimlerle oturup tartismayl severdi. Hatta doneminin fakihlerinden
sayilir.)

Ayni sekilde "konusmaz" veya "inmez" olusunda da bir medih
(6vgl) veya kemal sifati s6z konusu degildir; bilékis bu sifatlarda O'nun
eksik ve yok olanlara (ma'dim seylere) benzetimesi vardir. Bu
sifatlardan bauzlaryla yalniz yok (ma'ddm) olanlar, bazlaryla da
sadece cansizlar (cemadat) ve eksik olanlar vasiflanir.

(Allah icin) "O ne alemden ayri ne de alemin icindedir” diyenler:

"O ne kendi bagina ne de bagka bir seyle kaimdir; ne kadim ne de
sonradan var olmustur; ne alemden 6nce ne de onunla birliktedir"
diyenler gibidir.

"O diri, igitici, géricl ya da konusucu degildir* diyen kimseye gore
O'nun (hasa) olu, sagir, kor ve dilsiz olmasi gerekir. Eger:

"korluk, gorme sifatini tasimaya elverigli olan seyde bu sifatin
bulunmamasidir; duvar gibi gorme sifatini tasimaya elverigli olmayan

seylere kor veya goructu denmez" derse:
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"Bu sizin kullanim tarzinizdir (yakistirdiginiz terimlerdir), yoksa hayat,
isitme, gdrme ve konugsmanin yokluguyla vasiflanan sey, 6lum, korlik
ve dilsizlikle tavsif edilebilir. Ayni sekilde her varlik da bu sifatlar ve
bunlann zitlan ile vasiflanmaya elveriglidir. Zira Allah Teala, Musa'nin
asasini iplerle degnekleri yutan bir yillana ¢evirdigi gibi cansiz varhklan
canlandirmaya kadirdir" denir.

Ayrica, bu sifatlarn tasimaya elverisli olmayan sey, bunlarin tersi
sifatlarla vasiflanmaklia birlikte bu sifatlar tasimaya elverisli olan seyden
daha eksiktir.

Dolayisiyla, ne gdrme ne korlik, ne konusma ne de dilsizlikle
vasiflanabilen cansiz varlik (cemadat), kor ve dilsiz olan canlidan daha
eksiktir.

Bari Teala'nin bunlarla vasiflanmasi imkansizdir demekte, O'nun
dilsizlik, korluk ve sagirlikla tavsif edilmesinden daha buyuk bir eksiklik s6z
konusudur. Bununla birlikte, O'nun bu sifatlarin higbirini tasimaya elverigli
olmamakla tavsif edimesi, O'nu bu sifatlan tasiyamayan cansiz
varlklara (cemadéata) benzetmek olur. Bu canlilara degil, cansizlara
benzetmektir. O'nu canliya benzetme iddiasiyla baskalarina yukaridaki
ithami yonelten kimsenin durumu nasildir?!

iste bu sifatlan isbat etmek kemal oldudu gibi reddetmek
(nefyetmek) de dogrudan dogruya eksikliktir. Sifat olarak verildigi sey bir
yana hayatin kendisi bizatihi bir kemal sifatidir. ilim, kudret, sem’, basar,
kelam ve digerleri de boyledir. (tipki hayat gibi, bizzat kendileri kemal
sifatlandir.) Allah Teala da kemal sifatt olan seylerle vasflanmaya
yaratimislardan daha layktrr. Sayet yaratimis varlik bu sifatlara sahip
olup Allah bunlarla vasiflanmasaydi, yaratlan O'ndan daha kamil
olurdu. (Bunlar kemal sifatlar olduklar ve yaratiimisin onlarla vasiflandigi
halde Allah'in onlarla vasiflanmamasi, yaratimisin, Allah'tan daha
mukemmel oldugu sonucunu dogurur.)

Bilinmelidir ki, saf Cehmiyye -Karmatiler ve benzerleri gibi- Allah'in
birbirinin ziddi olan hususlarin her biriyle vasiflanmasini (sifatlanmasini)
reddeder ve "O var olan (mevcut) degildir, var olmayan da (mevcut)
degildir; diri olan degildir, diri olmayan da degildir* derler. Ancak iki
ziddin bir arada bulunmasi gibi, birbirine zit olan iki hususu da
tasimamanin imkansiz oldugu aklen apacik bicimde bilinmektedir.

(Cehmiyye, EbG Muhriz Cehm b. Safvan es-Semerkandi et-
Tirmizi'nin (v. 128/745-46) itkadi goruslerinden olusan mezhebe ve bu
mezhebi benimseyenlere verilen addir. Cehm b. Safvan disinda onemli
bir simasi taninmamakla birlikte, Bigr b. Giyas el-Merisi'nin (v. 218/833)
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Cehmiyye'nin goruslerini savunanlardan birisi oldugu bilinmektedir.
Bununla birlikte Cehmiyye, koklesmis bir ittkadi mezhep olmaktan ¢ok
hur bir akilcilikla iman esaslanni yorumlama ciginni acan ve cesitli
ekollere tesir eden bir akimdir. Cehm b. Safvan, Allah'in yaratiklara
nisbet edilen alim, hayy, semf’, basir gibi sifatlarla nitelenemeyecegini -
zira O'nu bu sifatlarla tavsif etmenin tesbih ve temsile yol acacagini-,
yaratiklar icin kullaniimayan kadir, madcid, fail, halik, muhyi ve mumit
gibi isimlerin Allah'a verilebilecegini savunmustur.)

(Karmatiler (Kanhnita) ise, asir $ii ismailiyye mezhebine mensup,
Kafe'deki ismaili daisi Hamdan b. Es'as b. Karmat'a (v. 293/906) nispetle
ismini alan bir zimredir. Bunlann dini doktrini, genellikle Fatimi
Ismaililigi'nin ortaya cikisindan ©nceki Batiniyye'nin dini anlayisiyla
paralellik arz eder. Bunlara gore Allah'in zati ulvi bir nurdur. Allah'a higbir
sifat nispet edilemez. Gorulduglu gibi Cehmiyye ile Karmatiler
birbirinden farkli iki akimdir ve bunlar arasinda bir devamlilik iliskisinden
s6z etmek mimkin degildir, ibn Teymiyye, -yukanda bu ikisini ayn
gruplar olarak zikretmekle beraber- burada, Cehmiyye'nin kismi ta'til
gorusunu Karmatiler'in Allah tasavvurlarnyla benzer gérmesi nedeniyle
toptanci bir yaklasim sergileyerek Karmatiler'in saf Cehmiyye'nin bir kolu
veya devami oldugu izlenimini verecek bir ifade tarzi kullanmis
gorunmektedir.)

Bir baska grup da Allah'l yalnizca nefiy ile tavsif etmis ve "O diri,
isiten veya goéren degildir* demislerdir. Bunlar bir yonuyle digerlerinden
daha buyuk bir kofur icindedir. Bunlara "Bu (dediginiz) Allah'in bu
sifatlarnin 6lum, sagirlik, dilsizlik gibi zitlanyla vasiflanmasini gerektirir”
denildiginde, "Eger bunlar tasimaya elverisli olsaydi bu gerekirdi" derler
ki bu 6zir beyani onlarin goruslerini daha da hatali hale getirir. (Oysa
ileri sirdikleri bu mazeret onlarn daha da tutarsizliga suriklemektedir.)

Bunlara benzeyenler de ayni sekildedir. Onlar:
"0, alemin icinde de disinda da degildir" diyenlerdir. Bunlara:

"O kadim de sonradan var olmus da degildir; vacib de mimkin
de degildir; ne kendi kendine ne de bagkaslyla kaimdir denmesi gibi
bu dediginiz de aklen zorunlu olarak imkansizdir* denildiginde,

"$§ayet bunlan tasimaya elverisli olsaydi dediginiz gibi olurdu;
bunlarn tasimak ancak yer kaplayan sey (mutehayyiz) icin mumkundur;
yer kaplama (tehayyiiz) s6z konusu olmayinca bu birbirine zit iki hususu
kabul de s6z konusu olmaz" cevabini verirler.

(Kelamcilara gore hayyiz, ya cisim gibi boyutlara sahip bir seyin ya

da cevher-i ferd (atom) gibi boyutlar olmayan bir seyin doldurdugu,
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itibari (varsayllan) bosluktur. Felsefecilere gore ise, kapsayan seyin,
kapsananin dis yuzeyine temas eden i¢ yuzeyidir. Bakillani, hayyiz igin
"kendisinde bir sey bulunan mekan veya mekan takdirinde olan”
ifadesini kullanir.)

insanlarin, birbirine zit bu iki husustan da hali olma hakkindaki
bilgisi, mutlak bir bilgidir; hicbir varlik bundan mustesna degildir. EQer s6z
konusu "yer kaplama" ile mevcut mekanlarn O'nu ihata etmesi
kastediliyorsa, bu alemin icinde demektir. Sayet yaratimislardan uzak,
onlardan ayn ve farkll oldugu kastediliyorsa bu da disarida olmak
demektir.

"Yer kaplayan" ile bazen alemin icinde olan bazen de disinda olan
sey kastedilir, imdi "yer kaplayan degildir' denince bu "alemin ne
icinde ne de digindadir" anlamina gelir.

Onlar, s6zlerinin aslini (asil manasini) anlamayanlara bunun baska
bir anlam oldugunu vehmettirmek icin ibareyi degistrmektedirler ki bu,
yanlishgi aklen zorunlu olarak bilinen bir manéadir. Onlar "O, 6lu de diri
de degildir; ne vardir ne yoktur; ne alim ne de cahildir" soézleriyle de
bunu yapmaktadirlar.

3.2. Anlamini Bilmeye Bagll Olmaksizin, Peygamberin Allah Teéla
Hakkinda Bildirdiklerine iman Etmek Zorunludur

ikinci Kural: Nasslara Oldugu Gibi inanmak Gerekir
ikinci esas:

Rastlin Rabbi'nden haber verdiklerine, manasini bilsek de
bilmesek de iman etmek gereklidir; zra O dogru ve dogrulanmis
olandir. Kitab ve Sunnet'te varit olan hususlara, her mi'minin manasini
anlamasa da iman etmesi zorunludur.

Ummetin selefi ve ©nde gelenlerinin (mictehid imamlarin)
ittifakiyla sabit olan hususlar icin de ayni sey gecerlidir ki zaten bunlarin
buyuk bolumi Kitab ve siinnette nassla sabittir ve selef arasinda ittifakla
(gorus birligi icinde) kabul edilmistir.

Sonraki (Muteahhirin alimlerin) kabul (isbat) veya red (nefiy) ederek
ihtilafa dustukleri hususlara gelince:

Hic kimse bu soOzlerle ne kastedildigini anlamadik¢ca (sdyleyenin
neyi amacladigr aciga cikmadikca) bunlan kabul veya reddederek
onlara uyamaz. Eger dogru bir sey (hakki) kastediliyorsa kabul eder,
yanlis bir sey kastediliyorsa da reddeder. Sayet sdylenen s6z hem dogru
hem de yanlisi (hem hak, hem de batil) ihntiva ediyorsa, bunu ne mutlak
olarak kabul eder ne de tamamen reddeder. S6zU oldugu gibi birakir
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ve manay tefsir eder. (sOyledikleri teker teker ele alinarak incelenir ve
ne demek istedidi belirlenerek ayiklanir.) insanlarnn cihet, yer kaplama
vb. hususlarda ihtilafi bu kabildendir.

"Cihet" lafziyla bazen Allah'in disinda mevcut bir sey kastedilir ki bu
durumda o yaratimistir (mahldk). "Cihet" le bizzat Ars'in veya goklerin
kastedilmesi buna ornektir.

Bazen de Allah'in disinda mevcut olmayan bir sey kastedilir ki,
alemin Ustindn (fevkinin) kastedilmesi de buna ornektir.

Bilinmektedir ki, nasslarda ytice olma (ulivv), istiva, Ustinde olma
(fevkiyyet) ve yukselmenin (urc) isbat edidigi gibi "cihet'in isbat
(kabul) veya red (nefiy) edilmesi s6z konusu dedgildir.

Yine bilinmektedir ki, Yaratan ve yaratiimis olan disinda bir varlk
da mevcut degildir. Yaratici, yarattiklarndan farkl ve ylucedir.

Yarattiklarinda O'nun zatindan bir sey bulunmadigi gibi, O'nun zatinda
da yarattiklarina ait bir sey yoktur.

imdi, "cihet"i reddeden kimseye:
"Cihetle, yaratilmig bir varigi mi kastediyorsun?

Eger Oyleyse, Allah yaratimiglara dahil degildir. Yoksa alemin
Otesini mi kastediyorsun? S$itphesiz Allah &lemin fevkindedir ve
yaratiimiglara benzemez" denir.

Ayni sekilde "Allah bir cihettedir" diyen kimseye de:

"Bununla Allah'in alemin fevkinde oldugunu mu yoksa O'nun
yaratiimig bir seyin icinde oldugunu mu kastediyorsun?

Eger birincisi ise, bu dogrudur. Yok eger ikinciyi kastettiysen bu da
yanhstir* denir.

Benzer tarzda, "yer kaplama (tehayyuz)" lafziyla, "yaratiimiglann
Allah'a mekan teskil ettigi" ni kastediyorsa, Allah blyik ve yilcedir,
bundan minezzehtir; bilakis O'nun kirsusu gokleri ve yeriicine alr.

Nitekim Allah Teala:

Onlar, Allah'in kadrini hakkiyla takdir edemediler. Oysa kiyamet
guni yer, butantyle O'nun avucundadir; gékler de sag eliyle duralip-
bukulmuagtar. O, onlann sirk kosmakta olduklannndan minezzeh ve
yucedir. (Zumer 39/67) buyurmustur.

Sahih hadis kitaplarinda da Resdlullah (sallallahu aleyhi ve
sellem)den naklen su hadisler varit olmustur:
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"Allah yeri avucuna alir (kavrar) ve sag eliyle gokleri direr, sonra
sOyle buyurur: Hikimdar benim, hani o yeryidzinin huakamdarlar
nerede?" (Buhari, "Rikak", 44; "Tevhid", 6; "Tefsiru slre 39", 2; Muslim,
"Munafikin", 23; ibn Mace, "Mukaddime", 13; Darimi, "Rikak", 80; Anmed
b. Hanbel, II, 274.)

Bir bagka hadiste:
"(Allah) cocuklann topu kavradigi gibi yeri kavrar".
ibn-i Abbas'in bir hadisinde:

"Yedi gok ile yedi yer ve onlarda bulunanlarin Rahman'in elindeki
durumlarn, sizden birinizin elinde bir hardal danesinin durumundan
baska birsey degildir".

Eger (tehayyuzle) "Allah'in yaratimiglardan ayn, yani onlardan
farkll ve onlara hulul etmemis oldugunu (onlarin icinde olmamasini)"
kastediyorsa, Ehl-i SUnnet imamlarnnin da dedigi gibi:

Allah  Teala goklerinin  fevkinde, Arg'imin  Gstinde ve
yaratiimiglardan ayndir.

3.3. Zahir / Zahiri Anlam Nedir?
Uciincii Kural: Nassin Zahirine itibar Edilir mi?
Uclinci esas:

Birisi kalkip da "nasslarin zahiri kastedilir" veya "bunlann zabhiri
kastedilmez" derse, ona denir ki:

"Zahir" kelimesinde icmal (manaya delaletinde kapalilik) ve istirak
(birden fazla anlama gelme) s6z konusudur. Eger bu s6zi sdyleyen
kimse nasslarn zahirinin  yaratimislarin  sifatlarna veya onlarnn
Ozelliklerinden birine benzetmeyi ifade ettigine inaniyorsa, suphesiz
kastedilen bu degildir.

Nitekim Selef ve imamlar buna nassin zahiri demez ve Kur'an ve
hadjisin zahirinin kifar ve batil olmasini hos karsilamazlardi.

Allah Teala, kendisini tavsif ettigi s6zi zahiren bizzat kafur ve
sapkinlik anlamina gelmeyecek bicimde ilim ve hikmet sahibidir.

Nassin zahirini bu sekilde gorenler iki yonden hataya dusmektedirler:

Bazen yanlis anlami nassin zahiri kabul edip (kelimenin zahirini
bozuk bir manaya hamledip), bu manay zahire uymayan bir te'vile
muhta¢ hale getirmektedirler ki bu bdyle olmaz. (Oysa zahirine
yakistirdiklarr méana dogru degildir.) Bazen de |afzin zahiri olan dogru
manayl, yanlis olduguna inandiklar icin reddetmektedirler.
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Birinciye drnek sunlardir:

"Ey Kulum, aciktim ama sen beni doyurmadin.” (Muslim, "Birr", 43;
Ahmed b. Hanbel, I, 404.);

Bir baska hadis:

"Hacer-i Esved, Allah'in yeryliziindeki sag elidir: her kim (onu tutar)
onunla musafaha eder, ya da onu 6perse Allah'la musafaha etmis ve
sag elini 6pmius gibidir' (Heysemi, Mecma'u'z-zeva'id, Ill, 242; Muttaki el-
Hindi, Kenzd'l-'ummal, Xil, 215 - 217.);

Bir diger hadis:

"Kullarin kalpleri, Rahman'in parmaklanndan ikisi arasindadir.”
(Muslim, "Kader", 17; ibn Mace, "Dua", 2; Ahmed b. Hanbel, II, 168; III,
112,255)

Bunlar hakkinda:

"Kalbimizde Allah'in parmaklannin olmadigi bilinmektedir." derler.
Biz de deriz ki:

Eger nasslara hakki olan delaleti verseydiniz, onlarin yalniz gercege
delélet ettigini anlardiniz.

Hadislerden birisi sudur:

"Hacer-i Esved, Allah'in yeryliziindeki sag elidir: her kim (onu tutar)
onunla musafaha eder, ya da onu 6perse Allah'la musafaha etmis ve
sag elini 6pmus gibidir"

Acik bicimde anlasimaktadir ki: Hacer-i esved Allah'in bir sifati
veya bizzat O'nun sag eli degildir; zira:

"Allah'in yerylziindeki sag eli" ve "kim onu tutar musafaha eder
veya Operse, tipki Allah'in sag elini tutmus ve Opmuis gibidir"
demektedir. Benzeyen (musebbeh) ile benzetienin (musebbehin bih)
ayni sey olmadigr malimdur.

Bizzat hadiste de (Hacer-i esved'e) dokunan kimsenin Allah'in elini
tutmus olmayacaginin (musafaha etmis olmadigi)) ve onun bizatihi
Allah'in sag eli oimadiginin beyani s6z konusudur. Oyleyse te'vile ihtiyag
gosterdigi icin bu hadisin zahiri nasil kiftr kabul ediebilir.? Kaldi ki
hadisin ibn Abbas'tan geldigi bilinmektedir.

Diger hadise gelince, Sahih'de ayrintil olarak soyle gecmektedir:
Allah Teala buyurur ki:

"Ey kulum, aciktim fakat beni doyurmadin / yedirmedin?".
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Kul der ki:

"Ya Rabbi! Seni nasil doyurayim; sen alemlerin Rabbi'sin”. O zaman
Allah Teala:

"Bilmiyor musun, filanca kulum ac¢ kaldi, eger onu doyursaydin
(yaptigin hayrn) nezdimde bulurdun. Ey kulum, hastalandim, fakat sen
beni ziyaret etmedin” buyurur.

Kul der ki:
"Ya Rabbi! Seni nasll ziyaret edeyim; sen alemlerin Rabbi'sin”.
Yine Allah Teala buyurur ki:

"Bilmiyor musun, filanca kulum hastalandi, eger onu ziyaret
etseydin beni onun yaninda bulurdun”. (Muslim, Birr, 43.)

imdi, Allah Teala'nin hastalanmadidi ve ac kalmadidi aciktir. Bilakis
kulu hastalanmis ve ac¢ kalmistir. Allah ise:

"eger onu doyursaydin (yaptigini) benim nezdimde bulurdun; onu
ziyaret etseydin beni onun yaninda bulurdun” seklinde aciklayarak
onun hastaligini ve acligini kendisinin gibi gostermistir. Boylelikle hadiste
te'vile gerek gosteren bir [afiz kalmamistir.

"Kullarin kalpleri, Rahman'in parmaklarindan ikisi arasindadir”
sOzunun zahirinde kalbin parmaklara bitisik oldugu, onlara temas ettigi
ya da parmaklarin kalbin icinde oldugu gibi bir mana yoktur.

"Bu, iki elimin arasindadir (yani onumdedir)" diyen kimsenin bu
ifadesinde de, s6z konusu varligin bu sahsin ellerine dokunuyor olmasi
gerekmez.

Keza, "yer ile gok arasinda emre améade bulutlar* denildigi zaman
bulutlarin gége veya yere temas halinde olmasi gerekli degildir. Buna
benzer drnekler cok sayidadir.

Buna benzeyen bir goris de, [afz1 (aslinda) kendisine benzemeyen
bir baska ibarenin benzeri gibi telakki etmektir. Mesela:

"iki elimle yarattigima secde etmekten seni men eden nedir?"
(Sad 38/75) ibaresinin,
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"$unu da gormediler mi: Biz onlar ic¢in ellerimizin yaptiklanindan
kendileri icin nice hayvanlan yarattigimizi gérmuyorlar mi? Bdylece
onlar, bunlara malik oluyorlar." (Yasin 36/71) ibaresinin benzeri
oldugunu séylemek bu kabildendir.

Oysa bu ikisi (ki nass) birbirinin benzeri degildir. Zira birinde Allah
Teala fiili ellere izafe etmis ve boylelikle ibare:

( ik iz )

"yvapmig olduklan sebebiyle " ibaresinin bir benzeri olmus,
digerinde (diger ayette) ise fili kendisine izafe ederek "yarattigim"
buyurmus ve basinda "ellerimle"” ibaresini kullanmistir. Burada
mukaddes zatini mufred (tekil) siygasiyla zikretmis: "iki el" de ise:

"bilakis O'nun elleri (ki eli) aciktr." (Maide 5/64) ibaresinde oldugu
gibi tesniye (ikil) siygasini kullanmustir.

Ayette "eller"i cem' (codul) siygasina nispet etmis ve bu, codul
olarak:

"goOzlerimizin 6nunde akip giden" (Kamer 54/14) sozunin, tekil
olarak da:

"mutlak hukimranlk elindedir." (Mulk 67/1) ve

"Her turli iyilik senin elindedir." (Al-i imran 3/26) sdzlerinin benzeri
olmustur.

Allah Teala zatini bazen -acik olarak isimle ya da zamirle- mufred
siygasiyla, bazen de:

"Biz sana dogrusu apacik bir fetih ihsan ettik." (Fetih 48/1) szl ve
benzerlerinde oldugu gibi cem' siygasiyla zikretmistir. Zatini asla tesniye
stygasiyla zikretmemigstir. Zira cem' siygast O'na layik olan (hak ettigi)
tazimin bir geregidir; bazen de isimlerinin anlamlarna delalet (isaret)
eder.

Tesniye sitygasi ise belirli bir saylya delalet eder; Allah ise bundan
munezzehtir:

"iki elimle yaratigima secde etmekten seni men eden nedir?"
(Sad 38/75) deseydi:

o ~
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"ellerimizin yaptiklarindan" (Yasin 36/71) s6zu gibi olmazd..
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Bu, "mutlak hukimranhk elindedir* ve "Her turli iyilik senin
elindedir” sdzlerinin benzeridir.

Mufred siygasiyla "yaratigim" deseydi, bu da ondan farkl olacakt.
"iki elimle yarattim" deyince nasil farkl olmaz? (bunun farkliig daha
belirgindir.)

Bu (anlattklanmizin bdyle olduguna) -yeri geldiginde genis
bicimde aciklandigl Uzere- Kur'an'in delalet ettigi gibi meshur ve
mutevatir hadisler ile selefin icma& da delalet etmektedir. Hz.
Peygamber'in:

"Hukim vermede, aileleri ve idarelerine verilen kimseler hakkinda
adil davranan adaletli kimseler, Allah katinda Rahman'in sagindaki
nurdan minberler tzerindedir. O'nun her iki eli de sagdir" s6zii de buna
Ornek teski eder. (Mislim, "imare", 18; Nesai, "Adabu'l-kudat", 1;
Ahmed b. Hanbel, I, 159, 160, 203.)

Eger bir kimse manasi konusunda ihtilaf edilen nasslarin zahirinin,
manasi Uzerinde ittifak edilen nasslarin zahiri cinsinden olduguna
inaniyorsa, bunlarn hepsinde kastedilen zahirdir. Allah Teala her seyi
bildigi ve her seye gucu yettigini haber verdiginde ve Ehl-i Sinnet ve
Muslimanlarin 6nde gelenleri bunun zahiri Gzere oldugu ve zahirin de
kastedilen sey oldugu konusunda ittifak ettiklerinde, zahiri anlamin
"Allah'in ilminin bizim ilmimiz ve kudretinin kudretimiz gibi oldugu" nu
kastetmedikleri malimdur. Benzer sekilde, onlar Allah''in gercgek
anlamda diri, bilen ve gug yetiren oldugu konusunda ittifak ettiklerinde
kastettikleri, "O'nun diri, bilen ve glc¢ yetiren yaratlmig varhgin bir
benzeri oldugu” degildir. Ayni sekilde:

"Allah onlan sever, onlar da O'nu severler" (Maide 5/54),
"Allah onlardan razi olmustur, onlar da O'ndan razi olmuslardir" ve

"Sonra Arg'a istiva etti" (Furkdn 25/59) ayetlerinin zahiri Uzere
oldugunu soylediklerinde bu, (ayetlerin) zahirinin "O'nun istivasli, sevgisi
ve rizasinin, yaratilmigin istivasi, sevgisi ve nzasi gibi oldugu” seklinde
olmasini gerektirmez.

EgQer isiten kimse zahirin yaratiimislarin sifatlarina benzeyen sifatlar
oldugunu zannediyorsa, bu ifadelerin zahirinden (anlasilan) hicbir seyin
kastediimemis olmasi gerekir. Zahirin, Yaraticiya uygun ve O'na mahsus
hususlar olduguna inaniyorsa, bu zahiri anlami ve kastedilenin de bu
oldugunu -inkara isaret eden bir dell bulunmadigi middetce-
reddetmesi s6z konusu degildir. Diger sifatlan da redde goturen (deliller)
disinda ne akli ne de nakli bir (delil) mevcuttur. Dolayisiyla bunlarin
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tamami hakkinda soylenecek sey bir ve aynidir. (BOylece tum sifatlar
hakkinda soylenecek s6z aynidir.)

Bunun aciklamasi sudur:

Bizim sifatlarimizin bir kismi cevher ve cisim olanlardir ki bunlar ytz
ve el gibi parcalanmizdir. Bir kismi da mana ve araz kabilindendir;
bunlar bizimle var olurlar. istme, gérme, konusma, bilme ve giic yetirme
gibi.

Malimdur ki, Rab Teala kendisini diri, bilen ve gug¢ yetiren olarak
tavsif ettiginde Mduslumanlar bunun zahirinin  kastedilmedigini
soylememislerdir. Zira bunlardan Allah hakkinda anlasilan, bizim igin
anlagilanin bir benzeridir. Ayni sekilde, kendisini "Adem'i iki eliyle
yaratmak" la tavsif ettiginde, "bundan Allah hakkinda anlagilan, bizim
icin anlagilan mana gibidir* diye bunun zahirinin kastedilen mana
olmamasi da gerekmez. Bilakis tavsif edienin sifatt kendisine
uygundur.(sifat mevsafa uygun olmaldir).

Allah''n mukaddes zati yaratimislarin zatlarinin benzeri ve yine
sifatlar da zati icin oldugu gibi yaratimislarin sifatlarinin benzeri degildir.
Yaratimisin sifatinin kendisine nispeti, Yaraticinin sifatinin kendisine
nispeti gibidir ve nispet edilen sifatlar da, kendisine sifat nispet edilen iki
varlik da birbirinin ayni degildir.

Nitekim Resdlullah (sallallahu aleyhi ve sellem):

"Su glnesi ve ayl goérduguniz gibi Rabbiniz'i goreceksiniz"
buyurarak iki gbormeyi birbirine benzetmis fakat gorilenleri birbirine
benzetmemistir. (Buhari, "Mevakit", 16, 26; "Ezan", 129; "Tefsiru sare 50",
2; "Rikak", 52; "Tevhid", 24; Muslim, "iman", 81; "Ziihd", 1; Eba David,
"Sunnet”, 19; Tirmizi, "Cennet", 15-17; Ahmed b. Hanbel, Ill, 16,17, 26, 27.)

Resulullah (sallallahu aleyhi ve sellem) bu hadisinde gorileni
gorulene degil, goérmeyi goérmeye benzetmisti. Bu ise, dordlincl
kaideyle daha iyi acikliga kavusur.

3.4. Nasslarn Tesbih ifade Ettigini One Siirenlerin Hatalari
Dordiunci Kural: Allah'in Sifatlar Kullarin Sifatlarina Benzemez
Doérdunci esas; ile bu acikliga kavusur. S6yle ki:

insanlarin pek codu baaz sifatlarin -veya codunun, ekseriyetinin ya
da tamaminin- yaratimislarin sifatlarina benzedigini zanneder, sonra da
bu anlayisini nefyetmek ister ve dort tir yanlisa (sakincali duruma)
duser.
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Birisi: Nasslardan anladigini yaratimislarin sifatlarina benzetmesi ve
nasslarin delalet ettigi hususun tesbih ve temsil oldugunu zannetmesidir.

Ikincisi: kendi anladigini nasslarin manasi olarak telakki edip bunlari
nefyedince (sifatlarn bu anlama alip ta'tle sapinca), nasslar, delalet
etmekte olduklan Allah'a layik olan sifatlarin isbati konusunda islevsiz
kalmaktadir. Bu kimse de, nasslara karsl isledigi sucun (cinayetin)
yanisira, Allah ve ResOlU'ndn sozlerinden anlasilanin batl bir temsil
oldugunu zannetmek ve onlarin sézlerinde gecen "Allah icin sifatlarin
ve kendi yiceligine uygun ilahi manalann isbat" ni islevsiz kiimak (ta'til
etmek) suretiyle Allah ve Result hakkinda kétu zan beslemis olmaktadir.

Ucuncust: bu kimse herhangi bir bilgisi olmaksizin (bir ilme
dayanmaksizin) bu sifatlar nefyetmekte ve Allah'a layk olan hususlari
islevsiz kilmis olmaktadir. (ta'ti etmektedir.)

Dorduncustu: Rabb'l olulerin ve cansizlarin ya da var olmayan
(ma'ddm) seylerin sifatlarini temsil etmekle vasiflanmaktadir. Bu sekilde,
Allah'a layik olan kemal sifatlarini islevsiz kilmis (ta'til etmis) ve O'nu eksik
ve var olmayan seylere benzetmis olmaktadir. Nasslarin delalet ettigi
sifatlan  islevsiz  kiip, bunlarn delaletini (Allah'in) yaratimislara
benzetimesi olarak gormekle Allah'in kelaminda ta'til (islevsizlestirme)
ve temsili (benzetme) bir araya getirmekte ve dolayisiyla Allah'in isimleri
ve ayetleri hususunda miulhid konumuna dismekte (ilhada (kufre)
sapmakta) dir.

Mesela, nasslarin tamami Allah'in yluceligi, yaratimislarin Ustinde
olusu ve Ars'a istiva etmesi ile vasiflanmasina delalet eder. O'nun yluce
ve yaratimislardan ayr olusu nassa uygun olan akil ile bilinir.

Ars'a istiva etmenin bilinmesinin yolu ise bizzat nasstir. Kitap veya
Sunnet'te, O'nun alemin icinde veya disinda, alemden ayrn veya icre
olusuyla vasiflanmasi s6z konusu degildir. Vehme dusen kimse, Allah
Ars'a istiva etmekle tavsif edildiginde O'nun istivasinin:

"Ve size bineceginiz gemiler ve hayvanlar var etmistir." (Zuhruf
43/12-13) ayetinde gectigi Uzere insanin gemi veya hayvan Ulzerine
oturup yerlesmesi gibi oldugunu zanneder. Ona, Allah Ars'a istiva
etmisse, gemiye veya hayvana binen kimsenin bunlara muhta¢ oldugu
gibi, Allah da Ars'a muhtacg imis gibi gelir.

Nitekim gemi batarsa gemiye binen kimse de (denize) duser;
hayvanin ayagdl tokezlerse ona binen de yere kapaklanir. Buna kiyasla
sayet Ars yok olursa -hasa- Allah Teala da duser, iste s6z konusu Kisi
zannina binaen bunu reddetmek ister ve "O'nun istivasl oturmak veya
yerlesmek seklinde degildir” der.
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istiva denen sey icin sdylenenlerin, oturma ve yerlesme (istikrar
bulma) icin de sdylenecegini bilmez. Eger ihtiya¢c duyma s6z konusu ise
istiva ile oturma ve yerlesme arasinda fark yoktur; bu manada O ne
istiva eden, ne yerlesen ne de oturandir. Sayet bunlar icin yalnizca istiva
icin gecerli olan hususlar gecerliyse, birini isbat edip digerini reddetmek
delilsiz ve yersiz bir hUkimdair.

istiva, yerlesme ve oturma (istikrar bulma) arasinda genel kabul
gormus baz farklarin oldugu bilinmektedir. Ancak burada gaye, bir seyi
reddettigi halde onun benzerini isbat eden kimsenin hatasinin
bilinmesidir. Herhalde buradaki hata "Ars Uzerine istiva"™ mefhumu
Uzerindeki hatasindan kaynaklanmaktadir; zira o bu istivanin, insanin
hayvana veya gemiye binip yerlesmesi (anlamindaki istiva) ile ayni
oldugunu zannetmistir. Oysa bu lafizda buna deladlet eden bir sey
yoktur; cunku Allah tipki diger fil ve sifatlar gibi istivayr da kendi zatina
izafe etmistir.

Nitekim O, kendisinin "takdir edip yol gosterdigini", gokyuzini
elleriyle bina ettigini, Musa ve Harun ile birlikte isittigini ve gorduginu
zikrettigi gibi yarattigini sonra da istiva ettigini buyurmustur.

Diger sifatlarinda da oldugu gibi, yaratimislara da uyan mutlak bir
istiva ya da yaratiimisi da icine alan genel bir istivadan bahsetmemistir.
Ancak kendi yuce zatina izafe ettigi bir istivayi zikretmigstir.

-Farz-i muhal kabilinden- Allah'in, yarattigi varlklar gibi oldugu
dustuntlse idi -ki Allah bundan ylce ve minezzehtir- O'nun istivasi
yaratimislarin istivasinin benzeri olurdu. Ancak, O'nun yarattiklarina
benzemedigi ve bilakis O'nun yaratimislardan mustagni oldugu, Ars'in
ve sair seylerin Yaraticisi oldugu ve kendisinin disindaki her seyin O'na
muhtac¢ bulundugu bilindigine gore Allah kendisi disindaki her seyden
mustagnidir. Ancak kendisine mahsus bir istivadan bahsetmis, baskasini
da kapsamina alan veya baskasina uyan bir istivay! zikretmemistir.

Ayni sekilde ilmi, kudreti, gOormesi, isitmesi ve yaratmasinda da
ancak kendisine mahsus (sifatlardan) bahsetmistir. O halde, sayet Allah
Ars'a istiva etmisse ona muhtac olacagl ve Ars cokerse Uzerinde
bulunanin da yere kapaklanacagd nasl dusunilebilir.? Butln
eksiklerden arnmis ve yluce olan Allah zalimlerin ve munkirlerin
sOylediklerinden munezzehtir. (cok ¢cok yucedir.)

Bunlar, bdyle anlayan, boyle vehmeden, |afzin zahiri ve delalet
ettigi hususun bu oldugunu zanneden veya yaratiimislardan mustagni
olan Alemlerin Rabbi icin bunlarn caiz géren kimsenin salt cehalet ve
sapkinligindan baska bir sey degildir. Bir cahilin boyle anladigi ve bunu

49



vehmettigi farz edilirse, ona bunun caiz olmadig), Allah'in zatini
vasifladigl diger sifatlarda buna benzer hususlara delalet etmedigi gibi
burada da |afzin kesinlikle buna delalet (isaret) etmedigi aciklanir.

Allah Teala:

"Gogu kendi ellerimizle biz kurduk,bina ettik" (Zariyat 51/47)
buyurdugunda, bu insanin insaat malzemelerine (kovaya, kirege,
kerpice ve camurla calismaya) ihtiyac duyan insanoglunun insasi gibi
oldugu dusunulebilir mi?

Allah'in alemin baz kisimlarini digerlerinin Ustinde (tabaka tabaka)
yarattigi ve Ustte olani alttakine muhtac kimadigi biinmektedir. Mesel4;
Hava yerin Gstindedir ve yerin kendisini tasimasina muhtac dedgildir;
bulut yerin Ustindedir ve onun kendisini tasimasina muhta¢ degildir;
goOkler yerin Ustundedir ve onun tarafindan tasinmaya muhtac
degildirler. Yucelerin Yiucesi her seyin Rabbi ve sahibi, hakimi olan Allah,
yarattigi her seyin Ustinde (yukarisinda) olunca bu, yarattiklarina ve
Ars'ilna muhtag olmasini nasil gerekli kilar?

Ya da yarattiklarindan yuce olmasi, yaratimislar hakkinda bile
zorunlu olmadigl halde O'nun igin bu ihtiyaci nasil zorunlu kilar?

Kaldi ki, yaratimislar hakkinda bile s6z konusu olan "kendisi
disindakilerden mustagni olma" ya Allah daha layiktir ve O'nun icin bu
daha onceliklidir. (Surasi bilinen bir gercektir ki bir yaratigin baska birine
muhta¢ olmamasinin kesin oldugu bir mes'elede, Allah''n hi¢c de
muhta¢ olmayacag! aciklamaya bile ihtiyag gostermeyen bir konudur.)

Yine bunun gibi:

"GOkte olanin, sizi yere batinvermeyeceginden emin misiniz? O
zaman yer sarsildikga sarsilir* (Mulk 67/16) ayetine gore Allah'in goklerin
icinde olmasi gerektigini vehmeden kimse ittifakla céahil ve sapkindir
(sapiktir).

"Glunes ve ay goOktedir" demis olsaydik bunu gerektirirdi; zira " fi
(icinde)" edati 6ncesi ve sonrasina bagldir ve izafe edildigi seye gore
degisir. Dolayisiyla bir seyin bir mekdnda olmasi, cismin bir hayyizde
olmasi, arazin cisimde olmasi, yluzin aynada olmasi, s6zin kagitta
olmasi birbirinden farklidir. Her ne kadar hepsinde " fi=de/da" edat
kullanilyorsa da bunlarin her birinin digerlerinden ayrildigr kendine has
bir durum ve 6zelligi vardir.

Birisi "Ars gokte midir yerde mi?" diye sorsa, "Goktedir" denir; yine
"Cennet gokte midir yerde mi?" dese, "Goktedir" cevabi verilir ve
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bundan ne Ars'n ne de Cennet'in goégun icinde olmasi gerekir. (bu
cevap ne Ars'in, ne de cennetin gogun icinde olmalarni gerektirmez.)

Sahih hadiste varit oldugu Uzere Peygamber (sallallahu aleyhi ve
sellem) buyurmustur ki:

"Allah'tan Cennet'i istediginizde Firdevs'i isteyiniz. Cunku O,
Cennet'in en ustunudiur. Cennet'in ortasi ve tavani, ¢catisi Rahman'in
Arsi'dir" (Buhari, "Cihad", 4; Tirmizi, "Cennet", 4; ibn Mace, "Zihd", 39.)

Tavani, catisi Ars olan bu Cennet feleklerin Gstindedir; maamafih,
feleklerin Ustinde de altinda da olsa "Cennet'in gokte olmasiyla” O'nun
yuce olmasi kastediimektedir.

Allah Teala:
"... bir care bulup goége ytukselsin... " (Hac 22/15) ve:
"Gokten tertemiz su indirdik.” (Furkan 25/48) buyurmustur.

imdi, Allah'in Yiicelerin Yucesi ve her seyin uUstinde oldudu
muhataplarin zihninde vyerlestigine goére, "Allah goktedir" s6zinden
anlasilan O'nun yuceliklerde ve her seyin fevkinde (Ustinde) oldugudur.

Resulillah (sallallahu aleyhi ve sellem):
"Allah nerededir?" diye sordugunda:

"Goktedir" diyen cariyenin ifadesi de buna benzer; O, 6zellikle
yaratimis cisimlere ve bunlara hulul etmeye isarette bulunmaksizin
yalnizca yuksekte olusu kastetmistir. (Muslim, "Mesacid", 33; EbG Daviad,
"Eyman’, 16; Muvatta’, "ltk", 8; Ahmed b. Hanbel, V, 447, 448, 449.)

"Yukseklik" denince bu butun varlklarnn fevkine samildir; batin
bunlarin tGstiinde olan da goktedir. (yaratimislarin yukarisi goktedir.) Bu,
orada O'nu icine alan bir varligin bulunmasini gerektirmez. (Ayrica bu,
Allah'l cevreleyen bir mekanin bulunmasini gerektirmez.) Zira alemin
fevkinde (Ustinde) Allah'tan baska bir varlik mevcut dedildir.

Ayni sekilde, "Ars goktedir® denildiginde bu da Ars'in mevcut ve
yaratimis bir baska seyin icinde olmasini gerektirmez. Gokten
kastedilenin felekler oldugu farz edilse bile o zaman da kasit "onun
Ustinde" seklinde olur.

Nitekim:

"... sizi hurma dallanna asacagim" (Taha 20/71)

"Yeryuzinde gezin dolasin" (Al-i imran 3/137) ve

"Yeryluzunde dolasin” (Tevbe 9/2) ayetlerinde de (" fi " edatinin
kullanimi ile ilgili) ayni hususlar gecerlidir.
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Nitekim kisi en st noktasinda (en yukseginde) olsa bile "Filan Kisi
dagdadir" veya "damdadir (ylzeydedir)" denilir. (ve bununla o sahsin,
dagin veya damin icinde oldugu kastedilmez).

3.5. Allah'in Kendisini Tavsif Ettigi Hususlarin Manas Bilinir Fakat Keyfiyeti

Bilinmez
Besinci Kural: Sifatlarla ilgili Nasslar Mecaz mi?
Besinci esas:

Biz Allah'in bize haber verdiklerinin bir yonunu bilip bir diger yonunu
bilemeyebiliriz.

Nitekim Allah Teala:

"Hala Kur'an uzerinde geregi gibi dusinmeyecekler mi? Eger O,
Allah'tan bagkasi tarafindan gelmis olsaydi O'nda bir ¢ok tutarsizlik
bulurlardr” (Nisa 4/82);

"Onlar bu s6zu (Kur'an') hi¢c dagsinmediler mi?" (MU'mintn 23/68);

"Sana bu mubarek Kitab'l, ayetlerini dusunsunler ve akl olanlar
ogit alsinlar diye indirdik" (Sad 38/29);

"Onlar Kur'ant dasunmuyorlar mi? Yoksa kalpleri kiliti - mi?"
(Muhammed 47/24) buyurarak butiun Kitab'l derinlemesine dusinmeyi
emretmistir. Ve yine:

"Sana Kitab'l indiren O'dur. O'nun (Kitab'in) baz1 ayetleri
muhkemdir ki, bunlar Kitab'in esasidir. Digerleri de mitesabihtir.
Kalplerinde zeyg (egdrilik) olanlar, fithe gikarmak (yaymak) ve O'nu te'vil
etmek icin O'ndaki miutesabih ayetlerine uyar (pesine duser) ler.
Halbuki O'nun te'vilini ancak Allah bilir (Allah'tan baskas! bilmez), ilimde
derinlesenler (yuksek payeye erisenler) ise: O'na inandik; hepsi
Rabbimiz tarafindandir, derler. (Bu inceligi) ancak akliselim sahipleri
disunip ogut alr." (Al-i imran 3/7) buyurmustur.

Ummetin selef ve halefinin cogunlugu:

"O'nun te'vilini ancak Allah bilir. (Allah'tan baskas bimez)"
ibaresinde vakif (durak) oldugu kanaatindedir.

Ubeyy b. Ka'b, ibn Mes'td, ibn Abbas ve digerlerinden rivayet
edilen gorus budur.

ibn-i Abbas'in:
"Tefsir dort sekilde olur:

1 - Araplar'in kendi dilleri sayesinde bildikleri tefsir;
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2 - Kimsenin bilmemekte mazur goérilemeyecegi tefsir;
3 - Ancak alimlerin bildigi tefsir ve

4 - Allah'tan bagka kimsenin bilmedigi tefsir ki kim bunu bildigini
iddia ederse, yalan soylemektedir" dedigi rivayet olunur.

Miucahidve bir grup alimin de:
"llimde derinlesmis (rasihdn) olanlar (yilksek payeye erisenler)

Kitab'in te'vilini bilirler" dedikleri rivayet edilir. (Mucahid b. Cebr (v.
103/721), tabiilerdendir.)

Nitekim Mucahid demistir ki:

"Mushafi basindan sonuna kadar ibn Abbas'a arz ettim (okudum).
Her ayette durup tefsirini soruyordum®.

lyice dusunuldigunde iki goris arasinda tezat (celiski) bulunmadidi
goruldr.

Te'vil'in Anlami

Zira "te'vil" kelimesi, cok sayida istlah oldugu icin U¢ manada
kullanilir olmustur.

1 - Birincisi: FIkih ve fikih usdlinde s6z sahibi olan muteahhirinin pek
cogunun gorusudur ki buna gore te'vil "bir delil sebebiyle, 1&fz1 racih
(tercihne sayan) olan manadan mercih (tercih edimeyen zayif)
manaya gekmektir".

Sifatlara iliskin nasslarin te'vili veya te'vilin terk edilmesi, bunun iyi mi
k6ti ma, hak mi yoksa batil mi oldugu konusunda gorus beyan eden
muteahhirinin cogunlugu da te'vil ile bunu kasteder.

2 — ikincisi: tefsir anlamindaki te'vildir. ibn Cerir ve tefsir konusunda
eser veren digerlerinin "te'vil alimleri bu konuda ihtilaf etmislerdir"
derken kastettikleri, "tefsir" dir. (EbG Ca'fer Muhammed b. Cerir b. Yezid
et-Taberi (v. 310/922). islam tarihgisi ve mufessir.)

Kur'an'l tefsir edenler ile mifessirlerin dncusti olan Mucahid'in
istilahlarina hakim olan mana budur. Sevri:

"Mucahid'den bir tefsir geldiginde, bu sana yeterlidir" demistir.

(EbG Abdullah Sufyan b. Sa'id es-Sevri (v. 161 /778). Hicri Il. asrin
meshur kelam alimi, muhaddis ve sufisidir.)

$afi', Ahmed ve Buhari ve daha baska kimseler O'nun tefsirine
itimat ederler. O'nun, mutesabihin te'vilini bildigi sdylendiginde bununla
kastedilen tefsirini bildigindir.
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3 - Te'vilin tgtinct anlami: S6zUn sonug itibariyle isaret ettigi (s6zun
kendisine dondugu) hakikattir.

Nitekim Allah Teala:

"Onun (Kitab) te'vilinden baska bir sey beklemiyorlar. Te'vili geldigi
(haber verdigi seyler ortaya ciktigi) gin, 6nceden onu unutmus olanlar
derler ki: Dogrusu Rabbimiz'in elgileri gercegi getirmisler.” (A'raf 7/53)
buyurmustur.

Buna go6re Kur'an'daki meéadla (ahiretle) ilgili haberlerin te'vili,
Allah''n meadda olacagini haber verdigi kiyamet, hesap, ceza,
Cennet, Cehennem ve benzeri hususlardir.

Nitekim Allah Teala:

"Yusuf kissasinda, ebeveyni ve kardesleri O'na secde ettikleri
zaman" (Hz. Yusuf'un)

"Ey babacigim! iste bu daha 6nce (goérdigim) ridyanin
yorumudur." (YOsuf 12/100) dedigini buyurmustur.

Goruluyor ki O, hakikatte vuku bulan seyi riyanin yorumu olarak
degerlendirmistir.

(Yukarda gecen) ikincisi soztn tefsiridir ki bu, manasinin bilinmesi
veya illeti ve delilinin anlasiimasi icin 1afzin tefsir edildigi ifadelerden
ibarettir.

Ucltincu tur (stilahi anlamiyla) te'vil: Bizzat dis dinyada (haricte)
mevcut olan seydir. (Pratkleri vakiadir). Hz. Aise’'nin su sozi bu
kabildendir:

"Resdlullah (sallallahu aleyhi ve sellem) rukd ve secdesinde, "Ey
Rabbimiz olan Allah! Seni tesbih ve sana hamdederiz. Allahim, bana
madfiret et!" der ve bununla Kur'an'i te'vil ederdi".

(Buhari, "Ezan", 123,139; "Megazi", 51; "Tefsiru sGre 110", 1; Muslim,
"Salat", 2,6, 217, 223; "Musafirin", 187; Tirmizi, "Salat", 79; Nesa1, "iftitah",
77; "Tat-bik", 9, 25, 63,86; ibn Mace, "ikamet", 20; Ahmed b. Hanbel, V,
283, 284, 289; VI, 35, 43, 94; Eb( Davad, "Salat", 147,148.)

Hz. Aise'nin kastettigi:

"Rabbin'e hamdederek O'nu tesbih et ve O'ndan magfiret dile"
(Nasr 110/3) ayetidir.

Sufyan b. Uyeyne'nin s6zi de boyledir:

"Sunnet, emir ve nehyin (yasagin) te'vilidir".



Zira emredilen filin kendisi, emrin te'vilidir; haber verilen varligin
kendisi, haberin te'vilidir. S6z ise ya haber ya da emirdir.

Bu sebeple Eb(O Ubeyd ve diger bazlar, "es-samma" sarinmasi
(¢! Iy nin tefsiri konusunda ifade ettikleri gibi "fakihlerin te'vili

dilcilerden daha iyi bildigini" s6ylerler.

Zira Hipokrat ve Sibeveyh'in tabileri bunlarn sirf ligatle
biinemeyecek maksatlarini nasil biliyorlarsa, fakihler de Resulillah
(sallallahu aleyhi ve sellem)'in maksadini (ne demek istedigini) bildikleri
icin emir ve nehyedilen seylerin tefsirine vakiftirlar.

Ancak su da var ki, emir ve nehyin te'viinde, haberin te'vilinin
aksine (maksadin) bilinmesine ihtiyag vardir.

(Sufyan b. Uyeyne (v. 198/813). Etbau't-tabiinden mufessir.)

(EbG Ubeyd Ali b. el-Huseyn b. Harb el-Kadi el-Bagdadi (v.
319/931). Safii muctehididir.)

(Pek c¢ok hadiste, Hz. Peygamberin samma' sarinmasini
yasakladidi ifade edilmektedir. Ornedin bk. Buhar, "Salat", 10; "Mevakit",
30; "Libas", 20; Tirmizi, "Libas", 24; "Edeb", 20; Nesa', "Zinet", 106,107; Ibn
Mace, "Libas", 3; Darimi, "Salat", 100; Ahmed b. Hanbel, I, 496,503, 510,
529; 1ll, 6,13, 46, 66,95, 293, 297, 322, 331, 344, 349.)

Samma’, vicudun, el, kol cikacak bir aralk birakimadan
sarilmasidir. Kisi gerektiginde elini kullanamayacagi gibi, zarar ihtimalinin
de s6z konusu olmasi sebebiyle bu tarz bir giyinme yasaklanmistir.
Dilciler, samma'l "vicudun, kollardan birini kaldiramayacak ve elin de
cikmasina imkan taniyan bir delik bulunmayacak sekilde sarimasi” diye
tarif etmislerdir. Bu tarz giyinmeye samma' denmesi, "butiin menfezlerin
kapanmasl sebebiyle hicbir catlagin bulunmadigl kayaya benzemesi"

le aciklanmistir. Zira samma'in kelime anlami "sert kaya"dir.

Fakihler ise samma', "kiginin bir kumagla sarindiktan sonra bunun
bir tarafini kaldinp omuzlarina koymasi ve fercini agik birakmasi” olarak
tarif etmigtir. Dilcilerin agiklama tarzina gore kisinin intiyag aninda elini
cikarmasi mumkin olmayip zarara ugramasl muhtemel
bulundugundan samma&' mekruh olurken, fakihlerin aciklama tarzina
gore ise, avret yeri aclkta kalacagi icin haramdir. Hadisin Buhari'de
gecen sekli fakihlerin aciklama tarznin daha dogru oldugunu
gostermektedir: "Resdlullah, samma’' sarinmasini ve kisinin avret yeri
Uzerine baska bir Orti almadan tek bir elbise icine ayaklarini toplayip
oturmasini yasakladi".)
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imdi bu boyle bilinince; Allah Teala'nin hakiki isim ve sifatlarla
muttasif mukaddes zati hakkinda haber verdigi hususlarin te'vili, hakiki
sifatlarla muttasif mukaddes zat icin sabit bir hakikattir. O'nun va'd ve
va'id (cennetin nimetleriyle cehennem cezalar) hususunda haber
verdigi seylerin te'vili, bizzat vukd bulacak va'd ve va'id (mukafat ve
cezanin kendisi) dir.

iste bu sebeple, hadisin bildirdigi hususlardan muhkem olanlarla
amelde bulunur, mitesabih olanlara da iman ederiz. Cunku Allah'in zati
ve ahiret gunu hakkinda verdigi haberlerde, anlami bizim dinyada
bildiklerimize benzeyen miutesabih |afizlar s6z konusudur. Nitekim O,
Cennet'te et, sut, bal, sarap vb. bulundugunu haber vermistir. Bunlar
lafiz ve mana olarak dunyadakilere benzemektedir. Fakat onlar bunlar
gibi degildir ve hakikatleri de bir degildir.

(Cennetteki bu seyler dunyadakinin ayni olmadigina gore) Allah
Teala'nin isim ve sifatlan igin, bu daha O©ncelikli olarak gecerlidir.
Bunlarla kullarin isim ve sifatlar arasinda benzerlik olsa bile bu sebeple
Yaraticl yaratimislara, bunlarin hakikatleri de birbirine benzemez. (ne
Yaratan yaratilan gibidir, ne de O'nun hakikati, onlarin hakikati gibidir.)

Gayb hakkinda verilen haberler de, gorunur alemdeki anlami
bilinen isimlerle ifade edimezse anlasimaz. Aralarindaki fark da g6z
Oonunde bulundurularak, goérunur alemdekilere dair bilgi vasitasiyla
gaybda olanlar bilinir. (Ama higbir zaman onlarn biribirlerinin ayni
oldugunu séyleyemeyiz.)

Yine bilinir ki, Allah'in gayb alemi hakkinda haber verdigi hususlar,
gorunur alemde bilinenlerden daha yucedir. (cok daha muazzamdir).
Gayb aleminde higbir gozin gérmedigi, hicbir kulagin duymadigi ve
hicbir insanin aklina gelmeyen seyler vardir. Biz de Allah kendisine
mahsus kildigl -Cennet ve Cehennem gibi- gayb hakkinda bir seyi bize
haber verdigi zaman, bunun manasini biliriz, bu hitapla bizden
anlamamiz istenen seyi anlarz ve bunu tefsir ederiz. Heniz vuku
bulmamis, fakat ancak kiyamet gininde meydana gelecek seyler gibi
haber verilen hususun hakikatine gelince, bu yalnizca Allah'in bildigi
te'vil nev'indendir. (Onun hakikati ancak Allah'in bildigi bir seydir).

Bu yiizden imam Malik ve diger Selef alimlerine Allah Teala'nin:

"Rahman Arg'a istiva etti.” (Taha 20/5) ayeti hakkinda soru
soruldugunda onlar:

"istiva malimdur (bilinen bir seydir), bunun nasil oldugu bilinmez
(keyfiyeti mechuldur), buna iman etmek vaciptir, bunun hakkinda soru
sormak ise bid'attir" cevabini vermislerdir.
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Ayni sekilde imam Malik'in hocasi Rabia b. Abdurrahman da daha
once:

"istiva malimdur (bilinen bir seydir), bunun nasil oldugu bilinmez
(keyfiyeti mechuldir); bunu aciklamak (beyan) Allah'a, bize bildirmek
de Resdl'e aittir. Bize ise iman etmek duser" diyerek istivanin bilindigini,
nasilhiginin ise mechul oldugunu (keyfiyetinin bilinemedigini) ifade
etmistir.

Selef ve (mictehid) imamlarin s6zleri arasinda buna benzer pek
cok sey bulunur. Onlar kullann Allah'in sifatlannin keyfiyetini bilmesini
reddeder ve Allah'in keyfiyet ve mahiyetini ancak kendisinin bilecegini
ifade ederler. Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem):

"Ben seni sena edemem; sen kendini sena ettigin (6vdigun)
gibisin” buyurmustur ki bu hadis Muslim'in Sahih'i ve diger eserlerde
gecmektedir.

(Muslim, "Salat", 222; Tirmizi, "Da'avat", 75, 112; EbG Davad, "Salat",
148; "Vitr", 5; ibn Mace, "Dud", 3; "lkamet"’, 117; Nesa', 'Taharet", 119;
"Tatbik", 47, 71; "Kiyamu'l-leyl", 51; Ahmed b. Hanbel, I, 96,118,150; VI, 58,
201; Muvatta', "Messu'l-Kur'an®, 31.)

Yine bir baska hadiste:

"Allahim senden,kendini isimlendirdigin,Kitab'inda indirdigin,
yarattiklarindan herhangi birine dgrettigin veya gayb ilminde kendine
secip ayirdigin (baskasina bildirmedigin) butin isimlerinle istiyorum."
buyurmustur. (Ahmed b. Hanbel, I, 391, 452.)

Bu hadis de, ibn Mes'd'dan naklen Ebl Hatim'in Musned'i ve
Sahih'inde yer almaktadir. Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)
bu hadiste Allah'n gayb iminde kendine ayirdigl isimlerinin
bulundugunu ve bu isimlerin manalarini kendisinden baska kimsenin
bilmedigini haber vermektedir.

Butlin eksiklerden munezzeh olan Allah Teala kendisinin alim, kadir,
semi', basir, gafir, rahim ... oldugunu haber vermistir. Biz bunlarin
manasini anlariz; ilimle kudreti, rahmetle sem' ve basar birbirinden ayirt
ederiz. Cesitli manalara sahip olsalar da butun isimlerin ittifakla Allah'in
zatina delalet ettigini biliriz. Bunlar zat bakimindan musterek, sifatlar
acisindan ise birbirinden ayndirlar. (Yani zat yonunden mduttefik ve
birdirler, sifat yontnden farklidirlar.)

Ayni sekilde, Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)in
Muhammed, Ahmed, el-Mahi, el-Hasir, el-Akib gibi isimleri, Kur'an'in
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Kur'an, el-Furkan, el-Huda, en-Nur, et-Tenzil, es-Sifa vb. isimleri de
boyledir.

(ibn Teymiyye, Cubeyr b. Mut'im'den rivayet edilen su hadise atifta
bulunmaktadir: "Benim bes ismim vardir: Ben Muhammedim ve
Ahmed'im; ben Mahi'yim, Allah benimle kufri yok edecektir; ben
Hasir'im, kiyamet gunu insanlar arkamdan gelerek hasrolacaklardir ve
ben Akib''m". bk. Buhari, "Menéakib", 17, "Tefsiru sGre 61", 1; Muslim,
"Fed&’il", 124. Hadiste gecen Akib kelimesi de, "kendisinden sonra
peygamber gelmeyen kimse" seklinde aciklanmistir.)

insanlar bu isimlerin -zat bir oldugu icin- miteradif kabilinden
(esanlamli) mi yoksa -sifatlar birden fazla oldugu i¢in- birbirinden ayr mi
olduklar hususunda ihtilaf etmislerdir.

Nitekim, (kihca) "seyf (g_&.:_.w)", "sarim (€~JL.9)" ve "muhenned
(Lge)" denilir.

Fakat "sarim" denilirken keskinlik (sarm, 0P ), "muhenned"
denilrken de Hind Ulkesinde yapiimis olma kastedilir. (Gercek su ki
bunlar zat acgisindan bir, ama sifat yonuyle biribirlerinden farkhidir.)

Muhkem — Mutesabih:

Bunu aciklayan baska bir misal de sudur:

Allah Kur'an'in tamamini muhkem ve mutesabih olarak vasiflamistir.
Baska bir yerde ise, Kur'an'in muhkem ve mitesabih olan kisimlarinin
bulundugunu bildirmistir. Bu durumda Kur'an'in tamamina samil olan
ihkdm ve tesabih ile bazi kissmlarina mahsus olan mezkdr sifatlarin
bilinmesi gerekir. Allah Teala,

"Elif. Ldm. Ra. (Bu sana indirlen) ... ayetleri saglamlastinimis /
muhkem kilinmig, sonra da aciklanmig bir kitaptir" (HOd 11/1) buyurarak
tum ayetleri muhkem kildigini haber verdigi gibi,

< g
"Allah séziin en guizelini, birbiriyle uyumiu ( L.Liz5s ) ve bikilmadan

tekrar tekrar okunan bir kitap olarak indirdi." (Zumer 39/23) buyurarak
Kur'an'in tamaminin mutesabih oldugunu haber vermistir.

"Hukum": iki seyin arasini ayirmak demektir;

"Hakim" de: iki hasmi birbirinden ayirran (ki hasim arasinda karar
veren) kimsedir.
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Mutesabihleri ilim ve amel bakimindan birbirinden ayirmak, hak ve
batli, dogru ve yalani, yararlh ve zararllyl birbirinden ayrmak da
"hakimdar."

Yararll olani yapip, zararl olani terk etmek de "hikim"
kapsamindadir.

Filde bulunmaktan men ettigin zaman (Sacip savuran, dengesiz
(sefih) kisiyi bu davranislarindan allkkoyup onu kontrol altina aldigin
zaman):

(ST 5 sl cus>)

"Sefihe hiikmettim"

Yine hayvana gem vurdugunda:
(e 5 Bl cws>)

"hayvana hikmettim" denir.

"ihkam", "bir seyi mikemmel ve eksiksiz (saglam) yapma"
demektir.

S6zUn muhkem olmasi ise: haber s6z konusu oldugunda dogruyu
yalandan, emir s6z konusu oldugunda da isabetli olani yanlstan
ayirmasi suretiyle saglam ve mikemmel olmasidir. Kur'an'in tamami bu
manada muhkemdir. Allah:

"Elif. L&m. Ra. iste bunlar hikmet dolu Kitab'in ayetleridir" (YUnus
10/1) ayetinde Kur'an't "hakim" olarak isimlendirmistir.

"Hakim", hakim anlamindadir. Benzer sekilde O'nu:

"Dogrusu bu Kur'an, israilogullan'na, hakkinda ihtilaf edegeldikleri
seylerin pek cogunu anlatmaktadir." (Neml 27/76) ayetinde "anlatmak"
la:

"De ki, onlara ait hiilkmu size Allah acikliyor: Kitap'ta ... size okunan
ayetler (Allah''n hukmiunu apacik ortaya koymaktadir)" (Nisa 4/127)
ayetinde de "hukmu ortaya koymak (mufti oimak)" la tavsif etmektedir.

"§Uphesiz ki bu Kur'an en dogru yola iletir (hidayet ettirir) ; iyi
davraniglarda bulunan mu'minlere, kendileri icin buyuk bir mukafat

oldugunu miujdeler" (isra 17/9) ayetinde ise Kur'an' "dogru yola ileten
(hidayet ettiren)" ve "mujdeci” olarak nitelemektedir.

Kuran'in tamamina sami olan tesabihe (mutesabih oldugu
mes'elesine) gelince bu:
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"Eger O (Kur'an), Allah'tan baskasi tarafindan gelmis olsaydi O'nda
bir cok tutarsizhik (biribirini tutmaz cok sey) bulurlardl.” (Nisa 4/82)
ayetinde reddedilen "tutarsizigin (biribirini tutmamanin)" ziddidir. S6z
konusu olan,

"Siz c¢eligkili (biribirini tutmayan) sozler soyliyorsunuz. Ondan
ancak dondurulebilen donduralur.” (Zariyat 51/8-9) ayetinde zikredilen
"tutarsizhik (biribirini tutmama)"tir.

Burada tesabih (benzeme), sozin bir kismi digerlerini tasdik
edecek (dogrulayacak) bicimde ahenkli ve birbirinin benzeri olmasidir.

Dolayisiyla, bir seyi emrettiginde bir baska yerde onun ziddini
emretmez, bilakis ayni hususu, benzerini veya bunun geregi bir baska
hususu emreder. Bir seyi yasakladiginda da baska bir yerde bunu
emretmez, (Birseyi reddediyorsa baska bir yerde onu kabul etmez)
aksine -nesih s6z konusu olmadigr muddetce- ayni hususu, benzerini
veya buna bagl diger hususlar yasaklar.

Ayni sekilde bir seyin varligini haber verdiginde, baska bir yerde
bunun ziddini haber vermez, ancak yine bunun veya bunun geregi
olan sair seylerin varligini haber verir. Bir seyi reddettiginde bunu isbat
etmez, yine ayni hususu veya buna bagl baska hususlar reddeder.
Kendi kendini nakzeden tutarsiz s6zde ise bunun aksi gecgerlidir; bir seyi
bazen isbat bazen de reddeder ya da bir seyi ayni anda hem emreder
hem de yasaklar; birbirinin benzeri olan iki hususu ayr tutup birini
methederken digerini kotuler.

Burada bahsi gecen tutarsiz sozler birbirinin ziddi olanlar,
mutesabih s6zler ise birbirine uygunluk arz edenlerdir. Bu tesabuh, |afizlar
farkli olsa bile manada caridir. Sayet manélar birbirine uygunluk
sergiliyor, birbirini destekliyor, birbiriyle tutarlilik arz ediyor, birbirini tasdik
ediyor ve birbirini gerektiriyorsa kendi icinde tezat gosteren tutarsiz
sOzun aksine s6z mutesabihtir.

Bu genel tesablh, genel muhkemlige ters degildir, bilakis onu
destekler. Zira muhkem ve eksiksiz s6z, parcalarn birbirini tasdik eden ve
birbirini nakzetmeyen so6zdur. Bundan farkll olarak 6zel muhkemlik ise
ozel tesabuhun ziddidir. Ozel tesabiih, bir seyin bir baska seye bir
yonden benzeyip diger yonlerden farkl olmasidir. Bazi insanlara bu ikisi
ayniymis veya birbirinin benzeri imis gibi gelir ki ashinda boyle degildir.
Muhkemlik, bu iki seyi, ikisi birbirine karnsmayacak bicimde birbirinden
ayirmaktir.

S6z konusu tesabih bazen iki seyi birbirinden ayiracak bir husus var
olmasina ragmen bagska bir noktada birbirine benzemeleriyle olur.
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insanlardan bir kismi bu ayinmi fark edemez ve bu ikisini birbirine karistirir.
Bir kismi da bu ayirnmin farkina varir.

iki seyin ayirt edilemedidi bu tesabiih bazen de nisbi ve izafi olur ki
baz kimseler icin (ki husus) benzerlik arz ederken baskalar icin boyle
degildir, ilim sahipleri bu benzesmeyi izale edecek seyi bilirler. Mesela
bazi insanlara ahirette vaat edilen seyler diinyada gorduklerinin benzeri
gibi gelir ve onlarnn bunlara benzedigini zannederler. Oysa, baz
yOnlerden benzerlik sergileseler bile bu ikisinin birbirinin  benzeri
olmadigini alimler bilirler.

Bazi insanlar yanlsa dustren stpheler de yine bu kabildendir. Zira
bu gibi hususlarda hak ile batil birbirine karnsmistir. Bu yuzden de baazi
insanlar bunlar ayirt edemezler. Bu ikisi arasindaki ayirrmin bilgisine sahip
olanlar icin ise hak ile batil birbirine kansmaz.

Kiyas-I fasit de bu tir siphelerdendir. Zira bu, bir seyin bauz
yonlerden, aslinda kendisine benzemeyen baska bir seye
benzetilmesidir. iki sey arasindaki farki bilen kimse, bu benzerlik ve kiyas-i
fasidi ortadan kaldiran ayrimi bulabilir. Bir hususta birlesip bir baska
hususta birbirinden ayrnlan iki sey arasinda bir yonden benzerlik bir
yonden de ayrilik vardir, iki sey arasindaki bu benzerlik insan igin yaniltici
olabilmektedir. Zaten kiyas-1 fasit de saglam ve dizgun bir kiyas degildir.

Nitekim imam Ahmed b. Hanbel demistir ki:

"Insanlar en ¢ok te'vil ve kiyas acisindan hataya duserler. Te'vil nakli
delillerde, kiyas ise akli delillerde olur."

Aslinda dedigi dogrudur. Hatall te'vi muitesabih (benzesen)
|afizlarda, hatall kiyas ise mutesabih manalarda s6z konusu olur.

insanlar burada sz konusu olan yanlsliklara (hatal te'vil ve fasit
kiyas) dusmuslerdir. Hatta tahkik, tevhid ve irfan iddiasinda bulunan
bazlarinin durumu 6yle bir noktaya varmistir ki, bunlar Rabb'in varligini
diger butun varlklann varligiyla karnstirmis ve ikisinin ayni oldugunu
zannetmisler, yaratimislarnn varligini Yaraticinin varligiyla bir ve ayni
gormuglerdir. Oysa, YaraticI'nin yaratimisa benzemesi, o olmasi, onunla
birlesmis veya ona hulul etmis olmasi kadar imkansiz bir sey yoktur.

Yaraticinin varligiyla tum yaratiimislann varligini birbirine karistiran -
ve hattd onlann varligini Yaraticinin varlgr zanneden- kimseler,
insanlarin bu benzerlik yoninden en buyuk yanlishiga sapanlarndir.
(kanstirma yonunden insanlarin en sapiklaridir.)

Bunlar, varliklarin varlik ismini tasimakta musterek olmalar sebebiyle
varligi bir zannetmisler ve bizatihi bir ve ayni olan (vahid bi'l-'ayn, 6zdes)
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le nevi bakimindan bir ve ayni olani (vahid bi'n-nev’, tirdes) birbirinden
ayirmamislardir.

Diger bazl insanlar, "Varliklar musterek olarak varlik ismini tagirlar”
denildiginde, tesbih ve terkib (Bir seyin bir baskasina katlip gorinus
itibariyle bir ve ayni hale gelmeleri.) ortaya ¢cikacag vehmine kapildilar
ve "varlik" 1afzinin bir misterek lafiz (iki veya daha fazla birbirinden farkl
hakiki (mecazi olmayan) manaya deldlet eden tek l|afiz.) olarak
kullanildigini sdyleyerek, -her ne kadar bir kismi karsi c¢iksa da- akil
sahiplerinin ittifak ettigi "Varhgin kadim ve hadis (sonradan olma) gibi
kisimlara aynldigi" hususuna muhalefet ettiler.

Bir baska grup, varlklar musterek olarak "varlk" ismini aldiginda,
zihnin disindaki harici alemde miusterek bir varllk bulunmasi lazim
geldigini zannetmisler ve zihinde bulunan killi mefhumlarn harici
alemde de aynen var olacagini, mesela "mutlak bir varhk", "mutlak bir
hayvan", "mutlak bir cismin" var olacagini iddia etmislerdir. Bu sekilde,
hem duyulara, hem akla hem de nassa aykir dusmusglerdir. Zihinde var
olan hususlar gorulur alemde de (dis dunyada, a'yanda) var kabul
etmislerdir. Bunlann tamami kafa karskligina sebep olan seyler

nev'indendir. (Buttin bunlar bir nevi karnstirma (istibah) dir.)

Allah'in dogruya ulastirdigi (hidayet bahsettigi) kimseler ise: her ne
kadar bazi yonlerden mdusterek olsalar da bu hususlar birbirinden
ayirnrlar ve ikisi arasindaki mustereklik ve ayrligi, benzerlik ve farkllig
bilirler. Bunlar mitesabih ifadelerle hataya da diusmezler. Cunkl onlar,
mutesabih ifadelerle, iki husus arasindaki farkllik ve ayrlgr aciklayan
muhkem ifadeleri bir arada mutalaa ederler.

Mesela (biz anlamina gelen) "inn&" ve "nahni" gibi gcogul siygalari
hem yaptidi iste ortaklar olan tek kisi tarafindan hem de her sifati bir
digerinin yerine kaim olan sifatlara sahip yuce zat tarafindan kullanilir;
bunun ise ortaklan degdil kendisine tabi olan yardimcilar vardir. Bir
Hristiyan, il&hlarin birden fazla oldugu hususunda Allah Teala'nin:

"O Zikri (Kur'an') Kkesinlikle biz indirdik® (Hicr 15/9) sozine
dayandiginda, ancak tek anlama ihtimali bulunan:

"llahiniz bir tek Allah'tir" (Bakara 2/163) gibi muhkem ayetler
buradaki mutesabihligi ortadan kaldinr. S6z konusu cogul siygasi da,
O'na layk olan azamet, isim ve sifatlar ile melekler ve diger
yaratimislann O'na itaatinin bir aciklamasi olur. Bunun delalet ettigi isim
ve sifatlar ile fillerinde kullandigi yardimcilarinin hakikatini ise ancak
Allah'in kendisi bilir:
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"Rabbin’'in ordulann / askerlerini ancak kendisi bilir." (Middessir
74/31)

Bu, te'vilini Allah'tan baska kimsenin bimedigi mitesabihat
nev'indendir. Bunun aksine, insan olan bir hukimdar "Sana bir ihsan (da
bulunulmasini) emrettik" dediginde, onun ve kétibi, hacibi, hizmetkar
gibi yardimcilarinin emrettigi bilinir. Bu fiilin ortaya ¢ikmasina sebep olan
kanaatler, istekler vs. de bilinir.

Allah Teala, haber verdigi sifatlarnin ve ahiret gunine dair
hususlarin hakikatini kullarina bildirmez; onlar da Allah''n bu yaratmasi
ve emriyle gozettigi hikmetin ve bu filin ortaya ¢ikmasina sebep olan
irade ve kudretin hakikatini bilmezler.

BOylece ortaya clkmaktadir ki, mutesabihlik, ayni anlami
tasimayan musterek |afizlarda olabilecegi gibi, mutevat' (sekil ve mana
bakimindan bir ve ayni olan) lafizlarda da olabilir. Su kadar var ki, iki
husustan birini digerinden ayiran izafet veya ta'rif (marife kiima) gibi bir
seyle mutesabihlik ortadan kalkmamis olsun. Mesela:

"icinde sudan irmaklar vardir." (Muhammed 47/15) sdziinde Allah
Tealda bu suyu Cennet'e mahsus kimis ve bununla dinyadaki su
arasindaki fark ortaya cikmistir. Ancak bu suyu digerinden ayiran
hususlarin hakikati bizim tarafimizdan bilinmez. Bu, Allah'in salih kullar
icin hazirladig! higcbir gbziin gérmedigi, hicbir kulagin duymadigi ve hig
kimsenin aklina gelmeyen (hicbir insanin tahayyul edemedidi) diger
seylerle birlikte ancak Allah'in bildigi te'vil kabilindendir.

Allah'in, kendisine mahsus ve hakikatini ancak O'nun bildigi isim ve
sifatlarinin delalet ettigi anlam da bunun gibidir.

Bu sebeple imam Ahmed b. Hanbel gibi imamlar, s6zii tahrif eden
Cehmiyye ve digerlerinin, Kuran'da kendilerine miutesabih gorinen
hususlar yanlis bicimde te'villerini reddetmislerdir.

Nitekim, Ahmed b. Hanbel, zindiklar ve Cehmiyye'yi, Kur'an'n
sipheye dusup yanls bicimde te'vil ettikleri mutesabih ayetleri
hususunda red amaciyla yazdigl (er-Red ‘ale'z-zenadka ve'l-
Cehmiyye.) eserinde bunu dile getirmis ve onlan yanls tefsirler
yapmakla elestirmistir.

Bu eserde, baskalarina oyle gelmese bile kendilerine manasi
mutesabih  gorinen hususlan  zikretmis, mutlak "te'vil" |&fzini
reddetmeyerek, onlar yanlis tefsirlerde bulunmaklia elestirmistir. Oysa
daha 6nce gectigi Uzere "te'vil" lafziyla Allah'in maksadini aciklayan
tefsir kastedilir ki bu ayiplanmaz, bilakis methedilir. Te'vil szuyle ayrica,
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Allah'in bilgisini kendine sakladigl hakikat kastedilir ve bunu da O'ndan
baskasi bilmez. Bunu baska yerlerde genisce ele aldik.

"Te'vil bauldir, |afzin zahiri Gzere birakiimasi gerekir' diyen ve
te'vilin iptali igin:

"Bunun te'vilini Allah'tan baskasi bilmez. (te'vilini ancak Allah bilir)"
(Al-i Imran 3/7) ayetini delil getiren grup gibi bunu bilmeyen kimselerin
sOzleri geliskili olacaktir. Bu onlarin bir geliskisidir; zira bu ayet, Allah'tan
baska kimsenin bilmedigi bir te'vilin bulunmasini gerektirir. Onlar ise te'vili
mutlak olarak reddetmektedirler.

Isin hataya dustlen yoni sudur:

(Yanildiklarn husus, bunu mutlak olarak tim te'vilere tesmil
etmeleridir.) Allah'in, bilgisini kendine sakladigi te'vil, O'ndan baska
kimsenin bilmedigi hakikattir;

Yerilen ve batl olan te'vil ise; nassi te'vil edilmesi gerekenden farkl
bicimde tefsir eden tahrifci ve bid'atcilerin yaptigi te'vildir. Bunlar, |afzi -
bunu gerektiren herhangi bir delil bulunmadigr halde- delalet ettigi
manadan delalet etmedigi bir baska manaya cekerler. Lafzin zahirinin,
kendilerinin akilla isbat ettikleri hususta ortaya ¢ikan mahzura benzer bir
sakinca teskil ettigini iddia ederek, lafzi Allah hakkinda reddettikleri
manalara benzeyen baska manalara cekerler. Boylelikle reddettikleri
sey isbat ettikleri sey cinsinden olur ve dolayisiyla sayet var olan husus
gercek ve mumkin ise, reddedilen husus da bunun gibi olur; reddedilen
husus batll ve imkansiz ise var olan husus igin de ayni sey gecerlidir.

Te'vii mutlak olarak reddedip; "Onun te'vilini Allah'tan bagkasi
bilmez (te'vilini ancak Allah bilir)" (Al-i Imran 3/7) ayetini de buna delil
getiren bu kimseler, Kur'an-1 Kerim'de hi¢ kimsenin anlamadigi veya bir
anlami olmayan ya da kendisinden hicbir sey anlasimayan seylerle
bize hitap olundugunu zannetmektedirler. Bu -batil olmakla birlikte-
kendi icinde de celiskilidir. Cunkd Kur'an'dan higbir sey anlamiyorsak,
(zahirin) dogru bir manasinin bulunmasi imkan dahilinde oldugundan:

"Bunun zahire uygun dismeyen ve ona muhalif olan bir te'vili
vardir’ dememiz caiz olmaz. Bu dogru mana bizce bilinen zahire
muhalif degdildir. Onlarin dedigine goére bunun zahiri yoktur ve bu
manaya delaleti de ne zahire muhalif bir delalet ne de te'vil olur. Bu
durumda, bizim bilmedigimiz bir takim manéalara delaleti de caiz olmaz.
Onun deléalet ettigi bu manéalar biz bilemeyiz, zira 1afzi ve bunun delalet
ettigi mefhumu anlamiyorsak, [afzin delalet etmedigi manalar haydi
haydi anlayamayiz. Cunkl |afzin kendisiyle kastedilen seyi bildirme
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yonu, kendisiyle kastediimeyen bir hususu bildirme yoninden daha
kuvvetlidir.

Dolayisiyla sayet |afzin herhangi bir manay! bildirmesi s6z konusu
degilse ve ondan hicbir mana anlasimiyorsa, o halde kendisiyle
kastedilen mefhumu bildirmiyor demektir ve kendisiyle kastediimeyen
bir manay bildrmemesi ise daha kuvvetle muhtemeldir. Te'vil ile
yaratimislara verilen zahire muhalif olan seyin kastedilmesi hali disinda:

"Bunun te'vilini Allah'tan bagkasi bilmez" demek bir yana, -tercihe
sayan olan manadan, tercih edimeyen zayif manaya cekidigi
anlaminda- "bu lafiz te'vil edilmistir' demek bile caiz degildir. Zahir ile
bunu kasteden kimsenin, zahirden farkll bir te'vide bulunmasinin
gerekliligi suphe gotiurmez. Ancak bunlar:

"bunun zahirden farkl bir te'vili yoktur" veya

"bu zahiren ifade ettigi mana uzere birakilir' dediklerinde kendi
iclerinde celiskiye dusmus olurlar. Sayet zahir ile herhangi bir
acikklamada bulunmaksizin farkll baglamlar icinde farkl manalar
kastederlerse bu da bir aldatmaca olur.

Eger zahir ile manasi anlasimaksizin goérinen mucerred lafz
kastederlerse, te'vili iptal veya isbat etmeleri bir celiski olur, zira te'vili
isbat veya inkar eden kimse muhtemel manalardan birisini anlamis
demektir.

Bu taksim ile sifatlarn inkar veya isbat eden pek cok kimsenin
tenakuzlar (celiskileri) ortaya ¢ikmistir

3.6. Nefiy ve isbat Konusunda Allah Hakkinda Caiz Olan ve Olmayan
Hususlar

Altinci Kural: Sifatlar Konusunda Tesbihi Reddetmek Yeterli Degildir

Altinci esas:

Birisi s6yle diyebilir:

Nefiy ve isbat konusunda Allah hakkinda caiz olan ve olmayan
seyleri bilmeye yarayan bir kural gereklidir. Zira bu konuda yalnizca
tesbihin reddine ya da tesbih olmaksizin mutlak isbata dayanmak

yeterli degildir. Cunkul her iki sey belli noktalarda birlesir, belli noktalarda
da ayrilirlar.

Reddeden kimse reddettigi hususlarda bunun tesbih oldugunu
dayanak go6steriyorsa, ona sdyle denir:

Eger (tesbih ile) birinin digerine her yonuyle benzer oldugunu

kastediyorsan, bu dogru degildir (batildir). Sayet belli ydnlerden benzer
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olduklarini veya isimlerinin musterek oldugunu kastediyorsan, isbat
ettigin diger hususlarda da bu seni baglayici olur.

Birisi icin caiz olan seyin digeri icin de caiz, birisi icin imk&nsiz olanin
digeri icin de imkansiz ve birisi icin vacib olan seyin digeri icin de vacib
olmasi seklinde acikladiginiz tesbih ve benzerligin iptali konusunda
deliller ortaya koydunuz. Bu sekilde aciklanan bir tesbihin ne dedigini
bilen akil sahibi bir kimsenin kanaati olmayacag malimdur. Bunun
imkansiz oldugu aklen zorunlu olarak bilinir. Ancak bunun
reddedilmesiyle, sekil ve mana bakimindan birbirinin ayni olan isim ve
sifatlarda oldugu gibi, bazi yonlerden birbirinin benzeri olmanin da reddi
gerekmez. Ancak insanlar arasinda tesbihi farkll anlamlarda
yorumlayanlar vardir. Kendi ileri surdukleri bu manayH isbat eden
herkese "tesbihci" derler; karsilanndaki ise bu mana tesbih dedildir,
cevabini verir.

Zaman zaman "tesbih" ve "temsil" |afizlan birbirinden farkllik arz
eder. Mu'tezile ve sifatlarn inkar eden digerleri:

"Allah icin kadim bir sifatin varhgini kabul eden herkes tesgbihci
(musebbihe) ve temsilci (mumessile) dir" derler.

Dolayisiyla her kim:

"Allah'in kadim bir ilmi ve kudreti vardir® derse onlarin gézinde
tesbihci (musebbihe) ve temsilci (mUmessile) olur. Zira onlarnn
cogunluguna gore "kadim" Allah'in en kendine has olan sifatidir. Buna
binaen, Allah hakkinda kadim bir sifatin varligini kabul eden herkes,
O'nun kadim bir denginin (misl) varigim kabul etmis olur ve bu sebeple
onu "temsilci (mumessil)" olarak isimlendirirler.

Sifatlan isbat (kabul) edenler ise bu konuda onlarla hem fikir
olmayip sOyle derler:

"Allah'in en kendine has sifati, kendisinden bagka kimsenin
vasiflanmadigi ‘alemlerin Rabbi olmasi, her seyi bilen olmasi, her seye
giic yetiren olmasi, tek ilah olmasi' gibi vasiflaridir".

Sifat ise bu mezkdr vasiflardan higbirisini tasimaz.

Sifatlarin varligini kabul eden (sifatiyye) bu kimseler arasinda da,
sifatlarin kadim oldugunu s6ylemeyen fakat:

"Rabb Teala sifatlanyla kadimdir" diyen,
"O ve sifatlarn iki ayn kadimdir* demeyip

"O kadimdir, sifatit da kadimdir" diyen,
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"O ve sifatlan iki ayn kadimdir; ancak bu Allah'in sifatlarinin O'na
herhangi bir 6zelliginde ortak olmasini gerektirmez" diyen kimseler
mevcuttur, imdi kadim olmak, miicerred bir zatin Ozellidi degdil, Aksine,
belli sifatlarla vasiflanan bir zatin 6zelligidir. Zaten onlara goére "kadim"
sifatini tek basina tasimak bir yana, mucerred zatin varlig bile s6z
konusu degildir.

Onlar derler ki:

Zat da sifatlar da kadim olmakla muttasiftir, ancak sifatlar ilah
veya rab degildirler; bu tipki nebinin de sifatlarinin da hadis olmasi fakat
sifatlarin nebi olmamasi gibidir. Dolayisiyla sayet bu kimseler sifatlarin
varligini kabul edenlere tegbihci (miusebbihe) ve temsilci (mimessile)
isimlerini  yakistinyorlarsa bu, onlarla micadele halinde olduklar
inanclar sebebiyledir.

Sonra bu (sifatlar kabul edenler) digerlerine der ki:
Varsayalim ki, bazi insanlarin istiahinda buna "tesbih” denilsin.
Yine de bu akil ve naklin reddettigi bir husus degildir.

Zarurl olan ise, nakli (seri) ve akli delilerin reddettigi hususlarin
reddidir.

Kur'an-1 Kerim (Allah'a) benzer (misl), denk (kufv) ve es (nidd) gibi
mefhumlar  (misemmalarn) reddetmistr. Ancak onlar (sifatlar
reddedenler):

"Sifat Arap dilinde mevsifun benzeri, dengi veya esi degildir,
dolayisiyla da nassta yer almaz" derler.

Akla gelince, o da Mu'tezile'nin kullandigr tarzdaki tesbih
mefhumunu reddetmez.

Yine (sifatlar reddedenler) derler ki:

"Sifatlar ancak yer kaplayan cisimlerle birlikte var olurlar, cisimler
ise birbirinin benzeridir. $ayet sifatlar Allah ile kaim olsaydi, Allah'in
diger cisimlere benzer olmasi gerekirdi; (Eger Allah'la k&im sifatlan
varsa, sair cisimlerin mumasili olmasi gerekir ki) bu da tesbihin ta
kendisidir".

Sifatlarin varligini kabul eden, fakat Allah''n Ars'a yukselmesini,
ihtiyari fiillerin Allah'la kaim olmasini reddeden Sifatiyye'ye mensup pek
cok kimse de ayni gorusu dile getirir. Onlar:

"Sifatlar cisim olmayan seylerde bulunabilirler, oysa &alemin
dstinde ( Ars'iIn yukarisinda) olmak (ulGvv) ancak cisim olan sey igin
mumkidndir. $ayet Allah'in alemin Ustiinde oldugunu kabul edersek,
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O'nun cisim olmasi gerekir. Cisimler birbirinin benzeri (mumasili)
olduguna goére, bu durumda tegbih kacinilmaz olur” derler.

iste bu sebeple, bu kimselerin semi (duydudunu), basar
(gordugunt), kelam (konustugunu) vb. hususlan kabul edenlere
tesbihci demezken (alemin) ustinde olma (ulGvv) gibi hususlarn kabul
eden kimselere tesbihgi ismini verdiklerini gériirsiin. irsad'in muellifi ve
benzerleri buna ornektir.

(Sifatiyye; Tabiin, mezhep imamlan ve buytk fukaha ile
muhaddislerin olusturdugu "Ehl-i SUnnet-i hassa" veya "Selefiyye", Allah
Teala'nin zati, fili ve haberi sifatlarinin hepsini nasslarda varit oldugu
gibi, te'vile tabi tutmaksizin aynen kabul ettigi icin bunlara Sifatiyye adi
veriimistir. Daha sonra ortaya c¢ikan Ehl-i Suinnet kelamcilan da
Sifatiyye'den kabul edilmistir. Kanaatimizce ibn Teymiyye'nin burada
Sifatiyye ile kastettigi de bunlardir.)

(irsad''n muellifi; imami'l-Haremeyn Ebiil-Me'ali Abdilmelik b.
Abdullah el-Cliveyni (v. 478/1085); eserin tam adi el-irsad ila kavati'i'l-
editleti fl usali'l-i'tikad'dir.)

Cisimlerin birbirine benzedigi (biribirlerinin  mumasili) gorisinde,
sifatlan ve (alemin) Ustinde olma vasfini "ulGvvu" kabul edenlerden
Kadi EbG Ya'la ve digerleri de bunlara uyarlar.

(Kadi Eb0 Ya'la Muhammed b. el-Huseyn b. Muhammed b. Halef
el-Ferrd’ (v. 458/1066). Taninmis Hanbeli hukukcusu, kelam alimi,
muhaddis ve mdufessirdir. Kelama dair eserleri arasinda Kitabil'r-
rivayeteyn ve'i-vecheyn'in bir ctzi ile el-Emr bi'l-ma'rGf ve'n-nehy 'ani'l-
munker, Mes&'ili’l-iman ve Muhtasari'l-mu'temed fi usdli'd-din sayilabilir.
Alemin hud@su, Allah'in varligi ve niibiivvet konularnda Selefin nassgi
tutumundan uzaklasip kelamcilarin metodunu benimsemesi sebebiyle,
burada da géruldugu uzere, ibn Teymiyye kelam problemlerini tahlil
ederken O'nu Bakillani ve Cuveyni gibi kelamcilar arasinda zikretmigstir.)

Su kadarn var ki, Kadi EbG Ya'la'nin ortaya koydugu iki gorusten
ilkinde oldugu gibi bunlar "(alemin) uUstinde olma" yi1 haberi sifat olarak
gorurler. Dolayisiyla bu konudaki ("ulGvv" konusundaki) hukim, "vech"
hakkinda sdylenenlerle ayni olur.

Bazen de, kabul ettikleri hususlarin, diger sifatlar icin oldugu gibi
cisim olmaya aykir olmadigini séylerler. Ancak akil sahibi kimse durup
dusundugunde, kabul ve reddettikleri hususlar arasinda bir fark
olmadigini gorur.
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Sifatlar reddedenlerin tamaminin sdylediklerinin 6zu sudur:

Sifatlan isbat etmek tecsimi (Allah'a cisim atfetmeyi, O'nu
cisimlestirmeyi) gerektirir; cisimler de birbirinin benzeridir.

Sifatlarn kabul edenler buna bazen birinci 6ncilld, bazen ikincisini,
bazen her ikisini reddederek, bazen de iki hususu birbirinden ayirarak
cevap verirler.

Cisimlerin birbirine benzedigi seklindeki goruslerinin yanlis oldugu
siphe goturmez. Cismi ister burada isaret olunan sekilde, ister kendi
kendine kaim olan, ister var olan ve isterse heyudla ve suretten murekkeb
sey olarak aciklasinlar, bu boyledir. Sayet cismi, -bunlarin birbirine
benzer olmas sebebiyle- cevher-i ferdlerden mirekkeb olarak
aciklama yoluna giderlerse, bu da bu gorisun dogru olmasina, cevher-i
ferdin varliginin ve bunlarn birbirinin  benzeri oldugunun isbatina
baglhdirr. Akl sahiplerinin pek c¢ogu bu konuda onlardan farkl
dusunmektedir.

Bununla kastedilen sudur:

Onlar cisimlerin birbirine benzemesine binaen (cisimlerin mutemasil
oldugundan hareketle) tecsim olduguna inandiklar seye tesbih adini
vermektedirler. Sifatlan isbat (kabul) edenler ise onlarin bu inancina
karsi cikmaktadir.

(Onlarin  bunu tecsim olarak degerlendirmeleri ve sonucta
muhaliflerini tesbih’le suclamalan Rafizilerin su degerlendirmelerine
benzer) Rafiziler Hz, Ebl Bekir ve Hz. Omer'i -Allah ikisinden de raz
olsun- seven kimselerin Hz. Ali'yi (r.a.) sevmedigi, O'nu sevmeyen
kimsenin de "nasibi" olduguna dayanarak, Hz. Eb( Bekir ve Hz. Omer'
dost bilen kimselere "nasb" adini vermislerdir.

Ehl-i Stnnet ise onlarn birinci 6ncdline karsi cikmaktadir. Bu
sebeple (sifatlar inkar edenler) "Bu iki durum bir yodniyle birbirine
benzerken diger yonlerden farkhdir" derler. Akl sahiplerinin blyik
cogunlugu ise aksi kanaattedir.

Bu konuyu baska yerlerde genis bicimde ele aldk; orada,
cisimlerin  birbirine  benzedigini (biribirlerinin - mimasili  oldugunu)
savunanlarla buna karsi cikanlarin delillerini ve benzedigini savunanlarin
gorugslerinin yanhshigini (goruslerindeki tutarsizigr) acikladik.

Ayrica (belitmek gerekir ki), tesbihin reddi konusunda bunlarn
dayanak almak (tesbihi reddetmek icin bu yola basvurmak) da yanlistir.
Soyle ki, sayet cisimlerin birbirine benzer oldugu sabit olursa bunu ancak
cismi de reddedecekleri bir delil ile reddedebilirler.
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Bunun cismi gerektirdigi, cismin de (mumteni) imkénsiz oldugu
ortaya cikarsa bu durum cisimlerin birbirine benzer olusunun reddi igin
tek basina yeterli olur. Bunun reddi icin "tegbih" denilen seyin reddi
gerekmez. Ancak tecsimin reddi, bu tesbihin reddine bagl olur. Bu
sOyle demek suretiyle olur:

"Onun su su Ozelliklere sahip oldugu sabit olursa, o cisimdir;
cisimler de birbirinin benzeridir (biribirine mumasildir.)".

Bu durumda her ikisi igin vacib, caiz ve mumteni' olan hususlar ayni
olmalidir; bu ise imkansizdir.

Bu yolu takip eden kimse, tesbihin reddi noktasinda tecsimin
reddine dayanmistir ve dolayisiyla bu reddin 6z de cismin reddi olur.
Bu ise daha sonra tzerinde duracagimiz bir baska gorustr.

Bununla kastedilen sudur:

Reddedilen seyi reddetmek icin sadece tesbihin reddini dayanak
olarak almak bir fayda saglamaz. Cunki bu ikisi belli yonlerden birbirine
benzedigi gibi baska bazi yonlerden de birbirlerinden farklidirlar. Allah
Teala'nin munezzeh oldugu eksiklik, ayipliik gibi hususlar dayanak alma
durumu ise daha farklidir. Bu dogru bir yoldur.

Ayni sekilde, Allah icin kemal sifatlarini isbat (kabul) eder ve bu
sifatlar agisindan baskalarinin O'na benzemesi ihtimalini reddederse bu,
Allah'in hakki olan hususlarda baskalarinin O'na benzemesinin reddi
olur; bu ise hakiki tevhiddir.

"Tevhid" ise: herhangi bir seyin Allah'a mahsus olan hususlarda
O'na ortak olmamasidir. (Allah'in hususiyetlerinden olan bir seyde
herhangi bir seyi O'na ortak kosmamaktir.)

Allah, baska hicbir kimse bu hususta kendisine benzemeyecek
(hic kimsenin denk olamiyacagi) sekilde tim kemal sifatlan ile
muttasiftir.

iste bu sebeple Ummetin selefi ve imamlannin yolu, Allah'in
kendisini tavsif ettigi (vasiflandirdigi) sifatlan isbat (kabul etmek) ve
O'nun vyaratimiglardan herhangi birine benzemesini (mumaseleti)
reddetmektir.

Eder: "Bir sey bir bagkasina bir yonden benzer oldugunda, bu
yOniyle birine caiz olan digerine de caiz, birisi icin vacib olan digeri
icin de vacib, birisi icin mimteni' olan digeri icin de mimteni' olmaz
mi?" denirse, soyle denir:
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Farz edelim ki boyle olsun. Ancak sayet bu musterek mana Allah
Teala icin mumteni' olan bir hususun isbatini ve O'na layik olan bir
hususun reddini (nefyini) gerektirmiyorsa, bu durum imkansiz (mamteni’)
degildir.

Nitekim Allah baz kullarini hayy, semi’, alim, basir seklinde
isimlendirmisken, O'nun da hayy, semi', alim, basir bir varlik oldugu
soylenmez mi?

Bu musterek mananin getirdigi durum Allah Teald hakkinda
miumteni' degildir; zira bu, hadis, mumkin, eksik olmay! veya ulOhiyyet
sifatlarina aykir herhangi bir baska seyi gerektirmez.

Soyle ki, musterek olan mana, vicud veya mevcud, hayat veya
hayy, ilim veya alim, sem' ve basar veya semi' ve basir, kudret veya
kadir mefhumlandir. Misterek olan mana, digerini disarida birakacak
bicimde herhangi birine mahsus olmayan kdlli bir mutlaktir. Dolayisiyla,
ne mumkin ve hadis ne de vacib ve kadim olan varliga mahsus olan bir
manada ortaklik s6z konusudur. Bunlardan birine mahsus olan herhangi
bir manada ise musterek olmalar (mumtenidir) imkansizdir.

Musterek olduklan mana, vicud, hayat, ilim ve kudret gibi bir
kemal sifatl ise ve bunlarda yaratimislara da Yaratici'ya da mahsus bir
Ozellige delalet eden bir isaret yoksa, bunun isbat edilmesinde kesinlikle
bir mahzur bulunmamaktadir. Hattd bunun isbat ediimesi varligin
gereklerindendir. Her iki varlik arasinda boyle bir mustereklik olmalidir;
bunu reddeden kimsenin tim varliklarin varligini da iptal etmesi gerekir.

iste bu sebeple imamlar, Cehmiyye'nin goérisinin 6zinin bu
oldugunu gorduklerinde onlara muattila (iptalciler) ismini vermislerdir.
Cehm Allah'in "sey" olarak isimlendirimesini reddetmekteydi. Cehmiyye
muhtemelen "O seyler gibi olmayan bir seydir" de demektedir.
Miusterek manayl mutlak olarak reddettiklerinde genel bir iptal (ta'til) de
ortaya cikar.

Rabb Teala'nin vasiflandigi hayat, ilim, kudret ve hattd vicud,
subut ve hakikat gibi manalar kendilerine bagl olan hususlarn zorunlu
kilar. Zira bir seyin bagl oldugu hususun varhgi, kendisinin de varhgini
gerektirir.

Allah'in tenzih edilmesi zorunlu olan yaratiimislara mahsus sifatlar
ise kesinlikle (Allah''n varliginin) geregi olan hususlar degildir. Bilakis
bunlar yaratiimisa mahsus olan viicud, hayat, ilim vb.nin gerekleridir.

Allah Subhanehi ise yaratiimiglara mahsus olan sifatlardan ve bu
sifatlar gerektiren hususlardan minezzehtir.
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Kim bu durumu iyice anlar ve Uzerinde dikkatlice dusuntrse, tim
supheleri zail olur (ortadan kalkar) ve pek cok akil sahibi kimsenin bu
konudaki hatalarini gorur. Bu pek ¢cok yerde genis bicimde ele alinmis
ve sunlar agiklanmistir:

Killl olan musterek mana ancak zihinde vardir. Zihnin disinda ise
ancak (muayyen) belirlenmis ve kayitlanmis (mukayyed) bicimde
varligi s6z konusudur. Varlklann herhangi bir hususta musterek
olmalarinin anlami, bu yonden birbirlerine benzer olmalardir. Bu genel
mana her ikisi icin de kullanilir, ginkt zihnin disindaki varlklarin biri bir
digerine onun sahip oldugu bir 6zellikte ortak olamaz. Aksine her varlik
zat, sifatlan ve fiileri ile digerlerinden aynlr. Durum boyle olunca, pek
cok kimse bu konuda celiskiye dusmus olur.

Bazen bu miusterek mananin isbatinin batl bir tesbih ortaya
cikkardigini  zanneder ve tesbihe dusmemek icin, reddedidigini
dusundugu sifatlar konusunda bunu delil olarak alir. Bazen de bunun bir
sekilde isbat edilmesi gerektigini anlar ve bununla isbat ettigi sifatlar
konusunda kendisine karsi delil getiren retgilere cevap verir.

Bu konuda zihni karisiklik ¢cok fazla oldugu icin, Allah'in varliginin
mahiyetinin ayni mi yoksa mabhiyetinin Uzerine zaid mi oldugu; "varlk"
lafzinin musterek bir [&fiz (seklen ayni, fakat manasi farkl) olarak mi,
mutevat’' (sekil ve mana itibariyle bir ve ayni) bir |afiz olarak mi yoksa
her ikisine de muhtemel bicimde mi kullanildigi noktasinda stipheler
varit olmustur.

Benzer sekilde, ahvalin isbati (kabul) ve reddi, "ma'ddmun” "sey"
olup olmadigi, varliklarin varliginin (mevcudatin vicddunun) mahiyetleri
Uzerine zaid olup olmadigl konularinda da karmasa s6z konusudur.
(kanisiklik ve supheler de ortaya ¢ikmistir.)

(Mu'tezile kelamcisi EbG Hasim el-Cubbai'nin (v. 321/933), Allah'in
sifatlarinin hem zihinde hem de zihin disinda zat ve mahiyet olarak
gercek bir varliga sahip oldugu seklindeki Sifatiyye goruast ile ilahi
sifatlan varllk mefhumu tasimayan isimler olarak goéren Mu'tezile ve
felsefecilerin kanaatleri arasinda bir orta yol olarak gorulebilecek
teorisidir. Buna gore, cevherle araz, varlikla (vicid) yokluk (adem)
arasinda ucuncu bir kavram vardir ki bu da cevhere c¢cok yakindan
bagll bulunan, ondan ayrn olarak var olamayan, kendi basina bir
gercekligi bulunmayan ve cevherin var olus bicimi demek olan
ahvaldir.)

Mezhep imamlarinin bu konularda ihtilaf ve cgeliskileri coktur. Bazen
birisi birbiriyle celiskili iki gortst dile getirir ve insanlarin goruslerini
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nakleder. Bazen de suphe ve teredditte kalir. Bu konuda s6zu uzattik.
Kelamci ve filozoflarin bu konuda icine dustukleri karmasa, hata ve
teredditleri anlatmaya bu 6zet ifadeler yetmez. Ancak dogrunun su
oldugunu ifade ettik:

Her seyin zihin disindaki varligi, onun zihin disindaki mabhiyetidir;
zihindeki mahiyet ise zihin disinda var olan varliktan ayndir. "Zat", "sey",
"mahiyet" ve "hakikat" l|afizlarn birbirinin yerine kullanilan I|afizlardir.
"Manalan ayn oldugu icin bunlar siphelidir" denirse stupheli 1afiz da
birbiri yerine kullanilan Iafizlarn bir taraduar ki kullanildiklarn yerde mana
ister birbirinden ayr isterse ayni olsun bunlarda |afzin musterek manaya
delaleti gozetilir.

Yine ifade ettik ki, ma'dam bilgi agisindan ve zihinde bir "sey" dir,
zihnin disinda ise "sey" degildir. Sabit olma (stbdt) ile var olma (vicud)
arasinda fark yoktur; ancak (bir seyin) zihindeki varligi (vicud-i ilmi) ile
haricteki reel varligi (vicud-i ayni) arasinda fark vardir.

Maamaéfih, ilimde olan (bilinen) sey var olan hakikat degildir, var
olan seyle kaim olan bilgiye tabi ilimdir. Benzer sekilde, varlklarin
birbirine benzedigi veya birbirinden aynldigi hallerin ancak zihinde
varligi s6z konusudur. Gorunur alemde (a'yan) ise sadece var olan
aynlar ve bunlarn kendileriyle kaim olan belirli sifatlan vardir ki bu
sifatlarla birbirine benzer veya birbirlerinden ayrilirlar.

(Ayn, kelam terminolojisinde "boslukta kendi basina yer tutan
mumkin varlik veya cevher'i ifade eder. ibn Teymiyye burada "ayn"
"zihni (mucerred) varhigin mukabili olarak duyularla idrak edilen harici
(musahhas) varhk" seklindeki  felsefi —anlaminda  kullaniyor
gorunmektedir.)

Bu 0zlu ifadelerden maksat, anlayan kimsenin ne kadar faydali
oldugunu goérecegi, kendisine hidayet kapisinin acilip, dalalet kapisini
kapatmaya muktedir olacagr o6zli ve sumulli ifadelere dikkat
cekmektir. Bunlarn genis bicimde ele almanin ve aciklamanin yeri ise
baskadir. Zira her makamda soylenecek s6z farkldir.

SOzun ©zu, pek cok muellifin yaptigl gibi, Allah Teala hakkinda
reddedilecek ve O'nun tenzih-edilecegdi hususlarda boyle bir delili
dayanak almak, dikkatlice dusinen kimseler igin bir hatadir. Bu, hatali
nefiy usdllerinden biridir.

Allah'l Tenzih Yollari:
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Bundan daha kotusu, sifatlar reddedenlerin, Allah'l tenzih ediimesi
gereken hususlardan tenzih edecegiz derken, mesela O'nu hizin ve
aglamaktan tenzih ederken icine dustikleri "en buyuk kifurddr." Onlar:

"Allah Tufan'a oyle agladi ki gozleri sisti; O'nu melekler iyilestirdi"
diyen Yahudileri veya bir insanin ildhlhgini iddia edip onun Allah
oldugunu séyleyen kimseleri reddetme arzusundadirlar.

Pek cok kimse bunlara karsl tecsim ve yer kaplamanin (tehayyiz)
reddiyle delil getirerek, "sayet Allah bu eksiklikler ve afetlerle muttasif
olsaydi, cisim ve yer kaplayan bir varlik olurdu" derler. Bu ise
imkansizdir. Onlarin tuttugu bu yol sebebiyle isim ve sifatlarn inkar eden
mulhidler onlara Ustinluk saglar. Bu yolla birka¢c yonden maksat hasil
olmaz:

1.Birincisi:Allah'in - bu eksiklik ve afetlerle tavsif edimesinin
(sfatlanmasinin) aklen ve dinen yanlisligl, yer kaplama ve tecsimin
reddinden cok daha aciktir. Zira ikincisinde olan karsiklik, ihtiaf ve
kapalilik birincisinde yoktur. Bu goruse sahip olan (Allah hakkinda bu tur
eksik sifatlar kabul eden) kimsenin islam Dininden ciktigi da zorunlu
olarak bilinir. Delil, medlull (delalet ettigi seyi) belirginlestirici ve
aciklayicidir; daha acik ve net olan bir seye daha kapall olani delil
getirmek uygun degildir. Nitekim tanimda da (tariflerde de) bu
yapiimaz.

2. Ikincisi: Allah'l bu sifatlarla tavsif edenlerin:

"Sifatlarn isbat edip tecsimi reddedenler gibi biz de (Allah'in) cisim
oldugu ve yer kapladigi kanaatinde degiliz" demesi mumkundur. Bu
durumda, onlarnn delili, kelami ve kemal sifatlarnni isbat edenlerin delili
gibi olur ve Allah'' kemal sifatlarlyla tavsif edenler (niteleyenler) ile
eksiklik sifatlariyla tavsif edenlerin (niteleyenlerin) gortsu bir hale gelir.
Sifatlar reddedenlerin bu iki gruba verdigi cevap da ayni olur ki, bu son
derece yanlistir. (Yani, hem kemal sifatlarini kabul edenler, hem de eksik
sifatlarn kabul edenler reddedilirken ayni yol takip ediimis olmaktadir ki,
bunun gecersizligi ortadadir.)

3. Ucuncust: Bunlar kemal sifatlarni buna benzer bir yolla
reddetmektedir. Allah'in kemal sifatlariyla vasiflanmasi ise aklen ve
dinen sabit ve vacibdir. Bu da bu yolun yanlishginin bir delilidir. (iste bu
durum bile onlarin izledikleri yolun bozuklugunun acik bir gostergesidir.)

4. Dorduncist: Bu yolu tutanlar celiski icindedirler. Soyle ki,
bunlardan her kim bir seyi isbat (kabul) ederse, isbat yoninden buna
uyan bir baska seyin de isbati, yine ayni sekilde her kim de bir seyi
reddederse, ret yoninden buna uyan bir baska seyin de reddi gerekir.
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Mu'tezile gibi sifatlarn inkar edenler, -hayat, ilim, kudret, kelam,
sem’ ve basar gibi- sifatlar isbat (kabul) edenlere:

"Bu tecsimdir; cunkd mezkdr sifatlar arazdir, araz da ancak bir
cisimle birlikte var olur" veya

"Cunku biz cisim disinda sifatlarla mevsuf olan bir sey bilmiyoruz"
derlerse, onlar da (sifatlar kabul edenler) su cevabi verirler:

"Siz dediniz ki, Allah hayy, alim ve kadirdir ve O cisim degildir.
Oysa siz cisim disinda hayy, alim ve kadir olan bir varlik bilmiyorsunuz.
Oyleyse bildiginizin diginda bir seyi isbat ediyorsunuz. Biz de dyleyiz".

(Sizler de, Allah diridir, alim ve kadirdir, diyor ve bununla birlikte
cisim olmadigini sdyliyorsunuz. Oysa ayni sekilde mevcad, alim ve kadir
oldugu halde cisim olmayan birini gosteremiyorsunuz. O halde siz de
tanik olmadiginiz bir sekilde Allah'l kabul ediyorsunuz. Sonucta aramizda
bir fark kalmiyor.)

Yine derler ki:

"Siz hayat, ilim ve kudreti olmayan bir hayy, alim ve kadir isbat
ettiniz. Bu ise aklen zorunlu olarak bilinen bir geligkidir".

Sifatlar isbat (kabul) eden bu kimseler, Allah'in hosnut oldugu ve
gazaplandigini (6fkelendigini), sevdigi ve bugz ettigini kabul edenlere
veya Allah'l istiva, nuzul, meci ile ya da vech, yed vb. ile tavsif
edenlere:

"Bu tecsimi gerektirir; cunkt cisim olanlar disinda bunlarla muttasif
bir sey bilmiyoruz" derlerse, bunlar (sifatlar kabul) isbat edenler onlara:

"Siz Allah'l hayat, ilim, kudret, sem' basar ve kelamla tavsif ettiniz
(nitelendirdiniz); bu nitelendirmeler de digeri gibidir. Sayet bizim
soylediklerimizle sadece cisim muttasif oluyorsa, digerleri icin de ayni
sey gecerlidir. EQer bunlardan biriyle cisim olmayan seyin tavsif edilmesi
mumkinse digerleriyle tavsif ediimesi de mumkuinddr, ikisini birbirinden
ayirmak, birbirine denk olan iki seyi birbirinden ayrn tutmak demektir."

Dolayisiyla, Allah'l eksikliklerle tavsif edenleri bu sekilde reddetmek
yanlis bir yol oldugu icin, selef ve imamlardan hi¢c kimse bu yolu takip
etmemis, hicbiri Allah hakkinda -ne isbat ne de ret icin- cisim, cevher,
tehayyuz vb. tabirleri kullanmamistir. Cunkd bunlar ne bir dogruyu
ortaya koyan ne de bir yanlisi bertaraf eden mucmel ifadelerdir. (bu tur
sOzler bilinmez seyler olup ne bir hakkl guglendirir ve ne de bir yanlisi
ortadan kaldirirlar.)
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Bu sebeple Allah Teala Kitab''nda Yahudileri ve diger kéafirleri
reddederken bu turden lafizlan zikretmemistir. Bunlar, selef ve imamliarin
reddettigi bid'at ifadelerdir.

Allah'in Sifatlarini isbat Yollari

Allah'in sifatlarnni isbat yollarina gelince: isbat icin sadece tesbihi
(benzetmeyi) reddetmenin yeterli olmadigi malimdur. Sayet isbat icin
sadece tesbihi reddetmek yeterli olsaydi, Allah Teala'nin -tesbih
reddedilmis olmakla birlikte- kendisi icin mimteni' olan sayisiz uzuv ve fiil
le ve kendisi hakkinda caiz olmayan eksikliklerle tavsif ediimesi mimkin
olurdu.

Mesela Allah'a iftrada bulunan (mufteri) bir kimse tesbihi
reddedip, Allah'l aglama, hizin, aclik ve susuzlukla tavsif etse ve:

"Allah yer ama kullarin yedigi gibi degil, icer ama kullannki gibi
degil, aglar ve Gzilir ama kullann aglama ve uzilmesi gibi degil, giler
fakat onlann gulmesi gibi degil, sevinir ama onlarnn sevinmesi gibi
degil, konusur fakat kullarin konugmasi gibi degil" dese:

"O'nun kullarinki gibi olmayan pek ¢cok uzvu vardir; Allah'in yiziu
ve iki eli vardir ama kullarin yizi ve elleri gibi degil" denmesi, hatta isin
mide, bagirsaklar ve erkeklik organi gibi Allah''n minezzeh oldugu pek
cok seye kadar vardinimasi mumkin olurdu. Allah, zalimlerin
soylediklerinden son derece yiuce ve munezzehtir.

Haberi sifatlar ve digerlerini isbat (kabul) edip bunlan reddeden
kimseye:

"Tesbihi reddedip, isbat konusunda sadece tesbihin reddini yeterli
gordugine goére bunlarla senin isbat ettiklerin arasinda ne fark vardir?"
diye sorulur. Aslinda bunlar arasinda bir farkin ortaya konulmasi gerekir.
(isin temelinde bir farkin bulundugdunu isbat etmek kaciniimazdir.)

Eger: "Bu ayinm noktasinda dayanak vahiydir (nakildir); vahiy neyi
bildirmigse bunlan isbat edip digerlerini etmedim" derse, ona ik olarak
su soylenir:

Vahiy, dogru olanin (peygamber), hakikatte vaki olan sey
hakkinda verdigi haberdir. Peygamber, isbat (kabul) veya red seklinde
neyi haber vermisse o haktr, dogrudur. Haber, haber verien seye
delalet eder. In'ikas-1 edille s6z konusu degildir. (In'ikas-1 edille; Bir seyi
isbat eden delil batl ve curik olursa, isbat ettigi hususun (medlul,
netice) da batl olacagi dusuncesi.)

Delil bulunmamasi, delalet olunan (delil oldugu) seyin de yok
olmasini gerektirmez. Vahyin bildirmedigi bir seyin -eger varligini red de
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etmiyorsa- aslinda var olmasi mumktnddir. Vahyin bu hususlarn 6zellikle
isimlerini  zikrederek reddetmedigi de malimdur. Bunlarn reddeden
vahyin (naklin) zikredilmesi gereklidir; aksi takdirde bunlarn var kabul
etmek caiz oilmadigi gibi var oldugunu reddetmek de caiz degildir.

Ayrica, Allah hakkinda isbat (kabul) ve reddedilen seyler arasinda
(6zde) bir fark bulunmasi gerekir. Caiz, zorunlu veya imkansiz olma
acisindan birbirine denk olan seylerden birini birakip digerine cevaz,
vicub veya imtina' hukmuni vermek mumkin degildir. Reddedilen
hususun, isbat (kabul) edilenden red gerekcgesiyle, isbat (kabul) edilenin
de reddedilenden isbat (kabul) gerekcesiyle ayirt edilmesi gerekir.

Bu, husus su sekilde de ifade edilebilir:

Allah hakkinda reddedilmesi gereken seyin reddini, O'nun
hakkinda sabit oldugu bilinen hususun da isbatini zorunlu kilan bir husus
bulunmalidir. Sayet vahiy (nakil) yeterli ise, hakikatte vaki olan durumu
haber vermektedir. Peki esasen bu ikisi arasindaki fark nedir?

Denilir ki: Allah, kendisi hakkinda sabit olan kemal sifatlarina aykir
olan her seyden munezzehtir; zira iki zit husustan birinin varligi digerinin
reddedilmesini gerekli kilar, imdi, Allah'in, varligi zati geregi zorunlu olan
bir varlk oldugu ve zorunlu olarak kadim oldugu bilinince, O'nun
hakkinda yokluk ve huddsun (fena bulma ve sonradan meydana
gelmenin) imkansiz oldugu ve kendisi disindaki her seyden miustagni
oldugu (baskalarina muhtac olmadigi) da malim olur.

Zira zati icin intiyac duydugu bazi hususlarda kendisinden baska bir
varliga muhtac olan sey zat geregi mevcut (zatiyla kadim bir varlk)
olamaz, bilakis onun varligi hem zati hem de ihtiyac duydugu hususu
ona saglayan sey iledir; dolayisilyla o olmadan var olamaz.

Allah Teala kendisi disindaki her seyden mustagnidir. (Kendinden
baska hic kimseye muhta¢ degildir.Bu sebeple O, bu ihtiyacsizligiyla
celisen herseyden munezzehtir.) Kudret ve kuvvetine aykiri olan her
seyden de miunezzehtir. Allah hayy ve kayyGmdur; hayy ve kayyim
olusuna aykir olan her seyden munezzehtir.

Ozetle, vahiy (nakil), Allah Teala hakkinda kendisinde varit olan
esma-i husnayl ve kemal sifatlarnni isbat etmis, Allah'in benzeri (misl) ve
dengi (kufuv) bulunmasini reddetmesi 6rneginde oldugu gibi bunlarla
tezat teskil eden hususlar ise reddetmistir.

Zira bir seyin isbati, onun ziddinin ve bu ziddin gerektirdigi hususlarin
reddi anlamina gelir. Akil, zitlannin varhgini bildigi gibi (bu eksiklik
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sifatlarinin da) reddedildigini bilir. Zira iki zit husustan birinin isbati,
digerinin ve bunun gerektirdigi seylerin reddi demektir.

Rabb Teala'nin munezzeh oldugu seylerin reddini (tenzih edildigi
seyleri nefyetmeyi) bilme yollar, celiskiye duserek ve birbirine benzer
olan hususlar birbirinden ayr tutarak bu isi eksik ve hatall yapanlarda
oldugu gibi sadece tesbih ve tecsimin reddiyle sinirl kalmaya ihtiyacg
gostermeyecek kadar coktur. Oyle ki, herhangi bir seyi isbat (kabul)
eden kimseye, bunu reddeden, yaptiginin tesbihi gerektirdigi seklinde
delil getirmektedir.

Meselda Karmatiler tum bu hususlarin reddi hususunda delil
getirerek, hatta reddi bile reddederek demislerdir ki:

"Allah ne mevcuttur, ne de mevcut degildir; O ne hayydir (diridir)
ne de hayy (dir) degildir, denilemez. ClUnki bu mevcuda veya
ma'ddma (yok olana) benzetmektir".

Bu durumda iki zit hususun da reddi gerekir ki bunun tutarsizlgu,
imkansizigi son derece aciktir.

Ustelik, Allah' ma'dimlara, imkansiz (mumteni) veya cansiz olan
seylere (cemadata) benzetmekle, kacinmakta olduklar kemal sahibi
dirilere benzetmekten daha kotu bir sey onlan baglamaktadir. Allah'in
munezzeh oldugu hususlardan tenzih edilmesinin yollar, buna ihtiyag
birakmayacak kadar coktur.

Allah'in kendisi hakkinda reddettigi seylerin reddinin, hem isbat
hem de reddiicinde barindiran bir red oldugu daha 6énce gecmisti. Zira
salt redde ne bir medih (6vgu) ne de kemal s6z konusudur.

Nitekim ma'dim red ile (nefyedimekle) tavsif olunur ve var
olanlara benzemez, ancak bu onun i¢in bir medih (6vme) degildir. Zira
Allah'in herhangi bir sifati agisindan yaratimislara benzemesi, O'nun
munezzeh oldugu tesbih ve temsili ifade ettigi gibi eksiklik sifatlarn
acisindan eksik olan bir seye benzemek de mutlak eksikliktir. Eksiklik ise
kemalin zddidir. (Rabb Tebéareke ve Tealda bunlarn hepsinden
muinezzehtir.)

Mesela, uyku ve uyuklama tam anlamiyla hayat sahibi olmanin
ziddidir, zira uyku olumin kardesidir. Ayni sekilde, bitkinlik kudret ve
kuvvet acisindan bir eksikliktir. Yeme, icme vb. seylerde kendisinden
baska bir variga muhta¢c olma s6z konusudur. Keza, baskasindan
yardim dilemek ve ondan destek almanin zmninda ona muhtag¢ olma
vardir. Varligi ve filleri konusunda kendisine destek olacak ve yardim
edecek birine ihtiyac duyan herkes ona muhtactir ve ondan mustagni
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degildir; hal boyleyken yiyip icen kimse nasil olsun? (Allah Tebareke ve
Teala bu gibi seylerin hepsinden miunezzehtir.)

Yiyip icenin ici bostur, icinde bosluk olmayan (samed) ise yiyip
icenden daha tam ve eksiksizdir. Bu sebeple meleklerin ici bos degildir,
yiyip icmezler.

Daha once, Allah'in yaratimislar hakkinda sabit olan her kemal
sifatina daha layk oldugu ve yaratimislarin minezzeh oldugu her ttrlt
eksiklikten Yaratic'nin tenzih edimesinin daha da Oncelikli oldugu da
soylenmisti. Vahiy (nasslar) bunu "Allah Samed'dir" ayetinde
reddetmistir. "Samed", boslugu olmayan, yiyip icmeyen demektir.

("Samed"in bir anlami bu olmakla birlikte. Kur'dan-i Kerim'de
yalnizca bir defa Allah'a sifat olarak gecen bu kelimeye tefsirlerde su
anlamlar da verilmistir: Kendisinden Ustin bir kimse bulunmayan,
yaratimislarin ihtiyac ve isteklerinde kendisine yoneldikleri seyyid,
yucelikte nihayet derecesinde olan, ma fevki olmayan, kendisi
olmadan hukum verimeyen, yaratimislardan sonra baki olan.)

Bu sre Rahman'in nesebi veya bu konunun 6zudur. (ihlas saresi bu
konuda temeldir. Baska bir ifadeyle Allah'in kimligi mesabesindedir.)

Allah Teala Hz. isa ve annesi hakkinda:

"Meryem oglu Mesih ancak bir resuldir. O'ndan 6énce de (bir cok)
resuller gelip gecmistir. Anasi da ¢ok dogru bir kadindir. Her ikisi de
yemek yerlerdi." (Maide 5/75) buyurmus ve bunu O'nun ilahliginin
reddine bir delil olarak gostermistir.

Bu, Allah''n daha ©Oncelikli ve evla olarak bunlardan tenzih
ediimesine delalet eder. Karaciger, dalak ve benzeri organlar yeme
icme ile ilgili uzuvlardir. Yeme icmeden mistagni ve minezzeh olan
kimse yeme icme uzuvlarindan da munezzehtir.

"El" icin ise durum farklidir; el fil ve amelde bulunmak icindir, Allah
Teala da fil ve amel ile tavsif edilir; gunkt bunlar kemal sifatlarindandir.
Filde bulunmaya gucu olan kimse bdyle olmayandan daha tam ve
eksiksizdir. (is yapabilen, yapamayandan daha mukemmeldir.)

Allah Teala es ve cocuk sahibi olmaktan ve buna dair uzuvlardan
minezzehtir. Kemal sifatlarrndan olan sevinme ve gazaplanmanin
aksine, Allah'in minezzeh oldugu zayiflik ve aczin geregi olan huzin ve
aglama icin de ayni sey gecerlidir. (Allah ise, zayIf olmaktan da, aciz
olmaktan da munezzehtir.)

Allah tipki kudret, ilim, hayat, isitme, gorme ve konusma ile tavsif
edilip (bunlarin ziddi olan) aciz, cehalet, 6lum, sagirlik, korltk ve dilsizlikle
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tavsif edilmedigi gibi, sevinme ve gilme ile tavsif edilir, fakat htzin ve
aglama ile tavsif edilmez. (vasiflanmaz)

Naklin isbat ettigi, Allah'in dengi ve benzeri olmadigi hususu aklen
de sabittir. O'nun benzeri olan higbir sey yoktur. O'nun hakikatinin
yaratiimislardan birinin hakikati gibi veya sifatlarnndan birinin hakikatinin
yaratiimislann sifatlarindan birinin hakikati gibi olmasi mumkuin degildir.
O'nun yaratiimislar, melekler, semavi varlklar, yildizlar, hava, su veya
yeryluzl, insanoglu, insan bedeni veya ruhu vs. tUrinden bir sey
olmadigi kesin olarak bilinir. O'nun hakikatinin, yaratimislardan birinin
hakikatine benzemekten uzak oldugu ve bunlardan birine
benzemesinin bir yaratimisin hakikatinin bir baska yaratiimisin hakikatine
benzemesinden daha imkansiz oldugu da malimdur.

Zira ki hakikat birbirinin benzeri ise bunlardan biri icin caiz olan sey
digeri icin de caiz, vacib olan sey digeri icin de vacib olur. Bu durumda,
muhdes olan (sonradan meydana gelen) yaratiimis varlik igin caiz olan
yokluk ve ihtiyac duyma gibi hususlarin zat geregi zorunlu ve kadim
olan Yaratici hakkinda da caiz olmasi ve birisi igin s6z konusu olan
zorunluluk ve sonlulugun digeri icin de s6z konusu olmasi gerekir. Bu
durumda tek bir varlk hem zati geregdi zorunlu hem de zati geregi
zorunlu degil, hem var hem de yok olur. Bu ise iki zittin bir araya
gelmesidir.

Bu da "benim gormem gibi bir gorus, benim elim gibi bir el vb."
diyen Musebbihe'nin gorustintn yanlishgini ortaya koyan hususlardan
biridir. Allah onlarin sdylediklerinden kesinlikle yliice ve minezzehtir.

(Musebbihe; Allah'in zatini insana veya sifatlarini insanin sifatlarina
benzeten (tesbih) firkalara genel olarak Misebbibe ismi verilir. Birinci
gruba dahil olanlar daha ziyade Sebeiyye, Beyaniyye, Mugiriyye,
Mansdriyye, Hattabiyye vb. gibi asin Sii (Gulat) firkalandir. Mukatil b.
Suleyman el-Belhi (v. 150/767), Kehmes b. Hasen et-Temimi (v. 139/756)
gibi tesbihgi hadisciler ile EbG Abdullah Muhammed b, Kerram es-
Sicistani'nin (v. 255/869) taraftarlan olan Kerramiyye firkasl ise ikinci
gruba ornek teskil eder.)

Burada amacglanan, Allah hakkinda sabit olan ya da O'nun
munezzeh oldugu (tenzih edilmesi gereken) seyleri veya bunun yollarini
etrafll bicimde ortaya koymak degildir; clinkii baska yerlerde bunlar
genis bicimde aciklanmistir.

Burada maksat, genel olarak bu ve yollarn hakkinda bilgi vermektir.
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Vahyin isbat (kabul) veya red seklinde bir ifadede bulunmadigi,
aklen de kendisini isbat (kabul) veya reddeden bir delilin olmadigi
hususlarda sukdt ederiz; bunu ne isbat (kabul) ne de reddederiz.

Varhgini  bildigimiz  hususlar  isbat (kabul) eder, olmadigini
(nefyedildigini) bildigimiz hususlarn reddeder, isbat veya reddi (nefyi)
konusunda bilgimiz olmayan hususlarda ise susariz.

Allah herseyi daha iyi bilir.
3.7. Naklin Bildirdigi Pek Cok Sey Akilla da Bilinir
Yedinci Kural:

Yedinci kaide: Naklin delalet ettigi hususlarin pek cogu akilla
bilinebilir; Kur'an da, aklin istidlal yoluyla ulastigi hususlarn aciklar(beyan
eder), bunlara yonlendirir (rehberlik eder) ve dikkat ceker. Allah Teala
(Kitab'inda) pek cok yerde bu hususu ifade etmektedir.

Nitekim O, kullar kendisini bulmaya sevk eden, O'nun zati, birligi,
kudreti, iImi vb.ne dair isaret(ayet)leri, ayrica peygamberlerin
peygamber oluslari, &hiret hayati ve bunun imkan dahilinde bulundugu
hususundaki delilleri (Kitab'i'nda) serdetmistir. Butin bu hususlar iki
acidan dini (nitelikte)dir:

Birincisi: Din vaz' edicisinin (Sari'in) bunlar haber vermis olmasidir.

ikincisi: Bu hakikatlere kendileri vasitasiyla ulasilan akli delilleri dile
getirmesidir. Baska yerlerde genis bicimde aciklandigl Uzere Kur'an'da
verilen misaller, akli mikyaslardir.

(S6z konusu hususlar) akilla da bilinmesi yonuinden ise akli
(nitelikte)dir. Kelamcilardan pek c¢ogu ancak akilla bilinecegine
inandiklar icin bunlara "akli esaslar" adini verirler. Nakil, dogru olanin
(peygamberin) haber vermesinden ibarettir. Dogru olan peygamberin
verdigi haberin dogru oldugu ise ancak bu esaslarn akilla
bilinmesinden sonra bilinebilir.

(Kelamcilar), peygamberligin isbatinin  dayandigi  esaslar
konusunda ise ihtilafa dusmusglerdir.

Bunlardan bir grup: aklin guzel veya cirkin gormesinin (tahsin ve
takbih) bu esaslar arasinda oldugunu, bu olmadan peygamberligin
isbatinin mumkidn olmadigini ileri sirer ve kaderin inkarni aklin reddettigi
hususlardan biri olarak gorur.

Bir baska grubun iddiasi ise sudur:

Alemin hud@su (sonradan yaratimis olmas) bu esaslardandir.
YaraticI'nin (varligini) bilmek ancak alemin sonradan yaratiimishginin
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isbati, onun hudGsunun isbati cisimlerin hud{sunun, cisimlerin hud(su da
ya sifatlarin ya da cisimle kaim olan fiillerin yaratimishginin isbati ile
mumkunddr.

Bunlar, Allah'in fillleri ve sifatlarnin reddini, peygamberligin isbatinin
ancak kendisi vasitasiyla mumkin oldugu esaslardan biri olarak
degerlendirirler. Kitap ve Sunnet'ten goruslerinin aksi istkamette bir delil
getirimesini de kabul etmezler; zira onlara gore -asil durumunda olan-
akil nakille geliski arz etmektedir ve naklin dntine gecirimesi gerekir. Bu
durumda nakil ise ya te'vil edilir ya da (nazar-i itbbara alinmaksizin)
oldugu gibi birakilir. Ashna bakilirsa bu kimseler, az 6nce zikredilen
sebeple, Kitap ve Sunnet'ten goruslerine uygun deliller getirimesini de
kabul etmezler.

Bunlar, birkac yonden sapiktirlar, hataya dismektedirler:

a - Naklin yalnizca haber yoluyla (delil) oldugunu zannetmeleri.
Oysa durum bdyle degildir. Bilakis Kur'dn -kendileri vasitasiyla dini
hususlann  bilindigi- ve ©nde gelen kelamcilarda benzerine
rastlanmayan bir takim akli deliller ortaya koymaktadir. Binaenaleyh, bu
hususlar (ser) dini-akli hususlar vasfini kazanmaktadir.

b - Peygamberin dogrulugunun ancak kendi takip ettikleri usdl ile
(metodla) bilinecegini dusunmeleri. Peygamberin dogrulugunun
tespitini kendi usdllerine mahsus kilmalarn (sadece kendi metodlarni
gecerli sanmalar) yonuyle kesinlikle hatalidirlar; zira baska yerlerde
genis bicimde aciklandigi Uzere peygamberin dogrulugunu bilmenin
pek cok yolu vardrr.

c - Takip ettikleri yolun dogru oldugunu zannetmeleri. Oysa bazen
bu usdl yanlis (batil) olabilmektedir.

d - Nakle itrazda bulunduklarn seylerin akilla bilinen hususlar
oldugunu zannetmeleri ki bu hususta da hata icindedirler. Zira bu
hususlar sihhatli bir 6lcliye vuruldugunda, bunlarn akilla bilinen
meselelerden degdil (gayba ait) biinemez hususlardan oldugu goruldr.
Bu konuda baska yerlerde genis aciklama yapilmistir.

Burada kastedilen ise sudur:

"Allah'in sifatlan” arasinda mesela O'nun alim (bilen), kadir (kudret
sahibi), hayy (dir) olmasinin bilindigi gibi akilla bilinebilecek olanlar
vardir.

Nitekim Allah Teala'nin:

"Yaratan bilmez mi" (Mulk 67/14) ifadesi de buna isaret etmektedir.
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Sifatlarn isbat (kabul) eden (bunlarin varigini kabul eden)
kelamcilar, Allah'in hayy, alim, kadir, mirid oldugunun, ayni zamanda
sem', basar ve kelam ve hattd mahabbet, nza ve gazap (sifatlarinin)
varliginin tahkik ehlince akilla biinecegi konusunda ittifak etmislerdir.
Allah'in yaratimislann Ustinde ve onlardan ayr olusu da, Ahmed b.
Hanbel, Abdulali el-Mekki, Abdullah b. Sa'ld b. Kullab ve diger baz
imamlarin ortaya koydugu gibi akilla ispat edilebilir.

(Abdulali el-Mekki; Siyer ve tabakat kitaplarinda Abdulali el-Mekki
ismine rastlayamadik. Kanaatimizce s6zu edilen, EbU'l-Hasen Abdulaziz
b. Yahya b. Abdulaziz b. Muslim b. Meymidn el-Kinani el-Mekki (v.
240/854) olmalidir. Esasen fakih olan bu zat imam SafiTnin (v. 204/820)
ogrencisi, Mihne doneminde Ahmed b. Hanbel'in (v. 241/855) yakin
destekcisi ve ibn Killab'in (v. 240/854) caddasidir. Mu'tezile'ye karsi
mucadele vermistir. Halife Me'mQn'un sarayinda Bisr b. Giyas el-Merisi ile
bir minazarada bulunmus ve O'nun halku'l-Kuran konusundaki
goruslerini red sadedinde el-Hayde ve'l-itizér fir-redd 'ala men kale bi
halk’'l-Kur'an isimli eseri yazmistir.)

Ayni sekilde Allah'in gdrdlmesinin (ri'yetin) mimkun olusu da akilla
ispat edilebilir. (Yani o da akilla bilinen mes'elelerdendir.)

Ancak bazilari, var olan her seyin gorilmesinin mimkun olusundan
hareketle bunu ispat ederken, diger bazilar da kendi basina kaim olan
her seyin gorllebilecegini temel alarak ispat yoluna gider, ki bu yol
digerine gore daha saglikli gérinmektedir.

Allah'in goridlmesinin (ru'yetullah) mumkudn olusu, bu iki yol disinda
(varhgin) kabult ve reddi seklindeki ayinmla da ispat edilebilir. Nitekim
denir ki:

Gorulmek (ri'yet) esas itibariyle var olmaya bagll bir husustur.
Temelde var olmaya bagli olan bir hususta da, vacib ve kadim olan
varlik, mumkin ve muhdes olan varliktan daha 6nceliklidir. Bu meseleler
Uzerinde bagska yerlerde genis bicimde durulmustur.

Burada ise anlatmak istedigimiz sudur:

Iimamlar ve onlar takip eden Ehl-i Siinnet kelamcilarinin bu konuda
izledigi metodlardan birisi sudur:

Sayet Allah Teala birbirinin ziddi olan iki sifattan biri ile muttasif
degilse, diger sifati tasimasi gerekir. Binaenaleyh "hayat" ile muttasif
degilse (vasiflanmadigl takdirde) "6lum" sifatini tasimal, "kudret" ile
tavsif edilmiyorsa "acz" ile nitelenmelidir. "Sem’, basar ve kelam"
sifatlarina sahip degilse, sagirlik, korlik ve dilsizlikle vasiflanmalidir.
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Ayni sekilde, alemden ayr olmakla vasiflanmiyorsa, onun icinde
olur. Birbirine zit olan iki sifattan birinin Allah'ta bulunmamasi, digerinin
varligini (isbatini) gerekli kilar. Bu (isbat edilen karsit sifat), yaratimigs
varliklar arasinda kamil olanlarin bile miunezzeh oldugu bir eksiklik
sifatidir. O halde Yaratic'nin bundan tenzih edimesi ¢cok daha
Onceliklidir.

Bu yol, "bunlar yaratimig (varigin) kendisiyle vasiflandigi kemal
sifatlandir, Yaratici ise Dbunlarla vasiflanmaya daha layiktr"
gorusumuzden farklidir. Zira bizzat kemal sifatlarnni isbat etme yolu,
bunlarnn zitlarini reddetmek (nefyetmek) suretiyle isbat yolundan
farkhdir.

Sifatlar inkar (red) edenlerden bir grup, bu (isbat) yoluna meshur
bir itrazda bulunmus ve insanlarin zihninde karisiklga sebep olmuslardir.
Oyle ki, sifatlar isbat edenlerden pek ¢codu bunun dodru oldugunu
zanneder hale gelmis ve kelamcilardan bir kisminda gorulduagi gibi
(sifatlarn) isbat gayreti zayiflamistir. Halbuki bu, Batni Karmatiler ve
onlarin Cehmiyye gibi benzerlerinin gorastdur. Onlar demislerdir ki:

Allah'in, diri olmakla birlikte, sem', basar, kelam gibi sifatlarla
muttasif olmadigini sdylemek, bunlarin mukabili olan sifatlarn tasidigi
anlamina gelir.

Bu meselenin anlasiimasi, birbirine mukabil olan seylerin aslinin ve
kisimlarinin aciklanmasina baglidir. Binaenaleyh deriz ki:

Birbirine mukabil olan iki sey, bir seyde ayni yonden bir araya
gelemez. Mesela birbirine mukabil ki (fadenin) ayni anda ikisinin de
dogru veya ikisinin de yalan olmasi mumkin degildir; (bir hUkiim) ancak
birbirine mukabil iki taraftan biri icin gecerlidir. Cunkt bunlar selb ve
icab (olumlama ve olumsuzlama) karsithgiyla birbirinin mukabilidir; bu
ise bir zithk mutekabiliyetidir. Zitlk ise, ki Ghermenin, durumun 6zi geregi
her ikisi de dogru veya her ikisi de yalan olamayacak bicimde, selb-
icab suretiyle birbirinden farkl olmasidir. "Zeyd hayvandir" ve "Zeyd
hayvan degildir* 6nermeleri gibi.

Birbirine mukabil olan iki hususun, ayni anda her ikisinin de dogru
veya yalan olmasinin imkansiziiginin bir 6zelligi de, bu iki taraf arasinda
bir bag bulunmamasi ve iki taraftan herhangi biri bir ydntyle degisip de
bu suretle her iki tarafin ayni anda dogru veya yalan hale gelmesinin
imkansiz olusudur. Zira bir varligin bizatihi vacib veya bizatihi mimkin
olmasi (6zelligi) bir arada bulunmaz ve bu iki 6zelligin birden ayni anda
varlikta bulunmamasi da s6z konusu olamaz.



imdi, "ikisi bir arada bulunmayan ve aym anda ikisinin birden
yoklugu s6z konusu olmayan iki zit husus" ayinmi esas alinirsa, -bu iki
husus, bir arada bulunamayan ve ayni anda ikisinin de yoklugu sz
konusu olmayan hususlar oldugu ve aralarindaki karsitlik bir selb ve icab
(red ve kabul) karsithgr olmadigi icin- mezkdr iki husustan birini birakip
digeri hakkinda kabul veya red hikmu veriemez. Bu durumda da, bir
arada bulunamayan ama ayni anda ikisinin birden yoklugu da s6z
konusu olmayan iki vasif veya hususun varligl kabul edilmis olur. Buna
gore bu, dort kismin disinda kalan bir seydir.

Mesela, oliume varlik anlami veren bir kimse, "bir sey ya diri ya da
oludur" derse, bu s6zi bu kabildendir, ilim ve bilgisizlik, sagirlik, dilsizlik vb.
hususlar da bunun gibidir.

ikinci vecih: béyle bir aymmin kisimlarinin birbirinin icine girdiginin
soylenmesidir. Zira adem ve meleke (yok olma ve var olma), selb ve
icabin (red ve kabulin) kapsamina girmektedir ve sonugta onun bir
turt  demektir. Mditezayif iki husus da birbirine zit olan seyler
kapsamindadir ve (sonug itibariyle) bir nevi zithgi ifade eder.

(Mutezayif, birbiriyle karsilikli ilintisi bulunan ve bu ilinti her birinin
konumu / vasfi icin sebep teskil eden karsitlar anlamina gelmektedir.
Babalik-ogulluk gibi.)

Sayet, (muhatap) "ben selb ve 1icabi (red ve kabull)
kastediyorum; bunlar da adem ve meleke kapsamina girmez. Bu,
herhangi bir sey hakkinda, tasimaya elverisli olmadigi bir hususu
reddetmektir’ der ve taraflardan herhangi birisinin  degisime
ugramasinin  imkansizigini - bunun  Ozelliklerinden  birisi  olarak
degerlendirirse, ona sdyle denir:

Sana verilecek iki cevap vardir:

1 - Soyledigin sey, sonuc¢ olarak reddin (selbin) iki tur oldugu
anlamina gelir.

Birincisi: Bir seyin vasiflanmasi mumkun olan hususun (sifatinin)
reddedilmesi,

lkincisi ise: Bir seyin vasiflanmasi mumkin olmayan bir hususun
(sifatin) reddedilmesidir.

Bu durumda denir ki:

Birincisi: Bir seyin vasiflanmasi mumkin olan, fakat vacib olmayan
hususun reddediimesi,
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Ikincisi ise: bir seyin vasiflanmasi vacib olan hususun isbat (variginin
kabul) edilmesidir. Dolayisilyla bununla kastedilen, mimteni' (imkansiz)
olan hususun red ve vacib olan hususun isbati demektir.

Mesela "Zeyd canhdir" s6zi vacib olan hususun isbati, "Zeyd tas
degildir* s6zi de mimteni' olan hususun reddidir. Buna goére varlk veya
yokluk vasfini tasimaya elverisli mumkinler -"i¢gen ya vardir ya yoktur"”
sOzu gibi- adem ve meleke (yok veya var olma) kapsamina girer ki
durum boyle degildir. Zira bu kissimda, tek bir vasiflanan varlik, birbirinin
mukabili olan iki vasfi da tasimamaktadir; oysa mumkin olan bir sey ya
var ya da yok olmalidir.

Yine buna gore -Allah'in tum sifatlan vacib olmakla birlikte- "O ya
hayy, alim, semi', basir ve mutekellimdir ya da degildir* denildiginde
bu, "O ya mevcuttur ya da degildir" s6zii gibi olur. Bunlar selb ve icab
suretiyle birbirinin  karsitidir; digerleri de buna benzer hale gelir ki
bununla da maksat hasil olur.

Sayet "bu sifatlan tasimasinin mimkin oldugu bilinmeden bu
dogru olmaz" denilirse, (denir ki):

Bu ikisi yalnizca "canli" kelimesi gibi var olmasi da var olmamasi da
mumkin olan hususlarda miusterektirler. Allah Teala'ya gelince, O'nun
sifatlarnin var oldugu kabul edildigi takdirde, bunlar zorunlu olarak
vacib sifatlardir. Dolayisiyla, akil sahiplerinin ittifak ettigi tzere, Allah
Teala'nin, bu sifatlarn hem var olmasi hem de yok olmasiyla
vasiflanmasi mumkun degildir. Cunku bu, Allah'in bazen diri bazen 6lu,
bazen sagir bazen isitici olmasini gerektirir ki bu da O'nun eksikliklerle
vasiflanmasini gerekli kilar. (Allah'in) eksikliklerle vasiflanmasi ise kesinlikle
reddedilir. Bu sifatlan reddeden ve Allah'in bu eksiklik sifatlarini
tasimasinin  mumkin olmadigini zannederek, sifatlarn reddinin bir
eksiklik teskil etmedigini sbyleyen kimse acisindan ise durum farklidir.

Sifatlara inanan kimsenin, Allah'in bu sifatlan tasimasi mumkuin
olmakla birlikte bunlarn reddetmenin bir eksiklik olmadigini ileri sirmesi
muhaldir. (mUimkin degildir) Zira bunun yanlishgr zorunlu olarak
bilinmektedir.

Yine bu kimseye denilir ki:

Selb ve icab karsithgr olmasi icin iki tarafin da (varig ve
yoklugunun) mimkin oldugunun bilinmesini sart kosarsan:

"vacibl'l-vicad (varligr zorunlu olan) ya vardir ya yoktur;
mumteni'u'l-vicad (varigr imkénsiz olan) ya vardir ya yoktur"
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diyemezsin. Cunkld burada iki taraftan birinin var oldugu, digerinin ise
var olmasinin imkansizhgr bilinmektedir.

Bir tarafin (varligi ve yoklugunun) mumkin oldugunun bilinmesini
sart kosarsan, o takdirde:

"(Allah) diridir veya degildir; O isitici ve goricudir veya degildir"
demen muUmkin olur. Zira ancak nefiy mumkin ise taksim dogru olur;
nefiy imkansiz (muimteni) ise isbat (vacib) zorunlu demektir ki bu
durumda maksat hasil olmaktadir.

Sayet "bu (s6ylenenler), bu te'vilin selb ve icaba mukabil oldugu
anlamina gelmektedir ki biz de itirazda s6zU gectigi Gzere bunu kabul
ediyoruz. Fakat bununla kastedilen, 'Allah ya semi'dir veya degildir, ya
basirdir veya degildir; karsi taraf nefyi tercih etmektedir" denirse,
cevaben denir ki

Bu takdirde isbat edilen husus vacib, reddedilen ise mumteni'dir.
Bu sifatlar Allah icin ya vacib ya da mumteni'dir. Mimteni' oldugunu
sdylemek imkansizdir, cunkii buna dair herhangi bir dell mevcut
degildir. Bilakis denilebilir ki:

Mimteni' olusun imkansizigini zorunlu olarak biliyoruz. Bunun
mumteni' olusuna, ancak sifatlarnn aslinin iptali konusunda dayanak
gosterilen sey delil getirilebilir. Bunun yanlishgi ise bilinmektedir. O halde
bu sifatlarin Allah icin vacib oldugunu séylemek zorunludur.

Bilinmelidir ki:

Burada zikredilenler, Allah'in kemal sifatlarinin isbati konusunda
basll basina bir metod olarak gorulebilir. S6yle ki, bu sifatlar Allah
hakkinda ya vacib ya da mumteni'dir; ikinci intimal batil olduguna gore
birincinin dogru oldugu ortaya cikar. Zira Allah'in, bu sifatlar tasimaya
kabil iken bunlarla muttasif olmamasi, O'nun mumkin bir (varlik) olmasini
gerektirir; Allah''n  mumkin olmasi ise imkan ve ihtimal disidir. Bu
zikrettiklerimiz, bu yolu takip eden kelamcilar nezdinde meshur bir
(isbat) yoludur.

2 - Ikinci cevap ise sudur:
Buna gore:

"Zeyd ya akilidir ya degildir; ya alimdir ya degildir; ya diridir ya
degildir; ya konusandir ya degildir vs." sozlerinde oldugu gibi kendisini
tasimaya kabil olan bir seyden bir sifatin nefyedilmesi, selb ve icab
karsithgr kapsaminda degildir.
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Bunun, zorunlu olarak bilinen hususlara, akil sahiplerinin Uzerinde
ittifak ettigi hakikatlere ve mantk iiminde zkredilen (ilkelere) aykin
oldugu da biinmektedir. Ayrica bu gibi huktmlerin, birisinin dogru
olmasi digerinin yanlis olmasini gerekli kilacak tarzda selb ve icab
acisindan bir tenakuz teskil ettikleri de malimdur. Dolayisiyla ikisi ayni
anda dogru veya yanlis olamazlar, iste bu celiski (tenakuz) sartlar bu
hususlarda mevcuttur.

(Soylediklerinin) farkh oldugu hususunda nihai olarak sunu
diyebilirler:

"O ya gorendir ya degildir' dedigimizde bu, icab ve selb (kabul ve
red) olur; 'O ya gorendir ya kordir' dedigimizde ise bu, meleke ve
adem (so6z konusu sifatlarnn varligi ve yoklugu) olur."

Bu soyledikleri bir kelime oyunundan ibarettir (I&fzi bir safsata
olmaktan o6teye gecmez). Zira her ikisinde de ¢cikan mana aynidrr.

Bu sekilde bunun bir tur selb ve icab karsithigi oldugu anlasilir. Bu ise,
onlarin selb ve icab karsithgini tanimlarken kullandiklar "iki taraftan
birinin digerine dénidsmesinin imkansizhgr" ifadesini ¢urtitmektedir. Zira,
mesela "korluk" 1afzinin kullaniminda goéruldugi gibi burada dénusme
mumkanddr.

Ucuincii vecih:

Alternatifi olmayan taksim icin, birbirinin mukabili olan iki sey selb
ve icab ybnunden ya birbirinden farkl olurlar ya da olmazlar ki bu
durumda her ikisi de icab veya selb ifade eder, denilmesidir.

Bunlarin birincisi, birbirinin ziddi olan, birbiriyle celisen iki hususu
(nakizan) ifade eder.

ikincisi ise, bir mahallin her iki husustan da hali olmasinin mimkin
olmasi ya da olmamasidir. Bunlarn da ilki siyah ve beyaz gibi birbirine zit
iki husustur. ikincisi ise, viicb ve imkan, hudds ve kidem, kendi basina
(kiyam binefsini) veya baska bir seyle kaim olma (kiyam bigayrih), ayrilik
veya bir aradalik vs. gibi her ikisi de varlik ifade etseler bile birbirine zit
(celisik) iki durumu (nakizan) ifade eder.

Hayat, olum, sagirlik, dilsizik ve isitme gibi sifatlarin, mevsQfta
(birbirine zit olan s6z konusu iki sifattan hicbiri bulunmadiginda), -siyah
veya beyaz olmayan seyin kirmizi olabildigi gibi- (mevsQfun) bu ikisi
arasinda ucunciu bir sifata sahip olabilecegdi vasiflardan olmadigi
bilinmektedir. Dolayisiyla mevsaf s6z konusu sifatlardan birini muhakkak
tasimalidir; birisi yok ise digerinin varligi sabit olur.

Dordincu vecih:
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Hayat, ilim, kudret, kelam vb. ile vasiflanmaya elverigli olmayan
varlk, bu sifatlan tasimasi mumkin olup da kendisinde bunlarn
herhangi biri bulunmayan varlktan daha eksiklidir. Bu sebeple tas ve
benzeri seyler, kor olan canl varliktan daha eksiklidir.

Su halde, Allah Teala bu sifatlar tasimaya elverisli iken kendisinden
bu sifatlarin nefyediimesinden minezzeh ise, bu sifatlarn tasimasinin
imkansiz olusunun reddedilmesi ¢cok daha elzem ve Onceliklidir. Zira,
O'nun bu sifatlarn tasimaya elverisli oldugunun kabull halinde, birbirinin
mukabili olan hususlarin O'ndan nefyedilmesi imkansizdir. Allah'in eksiklik
sifatlaryla vasiflanmas da mumkuin degildir. Buna binaen O'nun kemal
sifatlaryla vasiflanmasi vacib olur.

Allah'in bu sifatlan tasimaya elverisli olmadiginin kabuli halinde ise,
O ne kemal sifatlanyla ne de eksiklik sifatlarlyla vasiflanabilir. Bu ise
digerinden daha ziyade imkansizlik ifade eder. Dolayisiyla Allah'in bu
sifatlarla vasiflanmasinin mimkin oldugu ve bu sifatlann O'nun igin
vacib oldugu hususu kesinlik kazanir. Zaten anlatimak istenen de budur
ve bu gayet isabetli bir hikimdadr.

Besinci vecih soyle denilmesidir:

Siz adem ve meleke karsithgini, "var olmak" la vasiflanmas
mumkin olan hususlarla ilgili goérdintz. Mumkin olma ile goranar
alemdeki imkani (imkan-1 harici) -ki bu, bir seyin gorunur alemde var
olusunun bilinmesi demektir- kastediyorsaniz, bu iki yonden yanlistir:

Birincisi: bu takdirde cansiz varliklarin "ne diri ne de o6ld", "ne
konusan ne de konugsmayan" olmakla vasiflanmasi gerekir ki, sizin
gorusunidz budur. -Maamafih bu tamamen dil ile alakall bir husustur.-
Eger dyle degilse, bu cansiz varliklan 6lim ve konusmamakla nitelemis
olursunuz ki Kur'an da bunu ifade etmektedir.

Allah Teala soyle buyurmaktadir:

"Allaht birakip da taptiklan (putlar), hicbir sey yaratamazlar.
Cunkl onlar kendileri yaratilmiglardir. Onlar diriler degil oltlerdir. Ne
zaman diriltileceklerini de bilmezler." (Nahl 16/20-21).

Bu ayetler "putlar" hakkindadir. Bunlar ise cansiz varliklardandir
(cemadattandirlar ) ve 6lu olmakla nitelenmigslerdir.

Nitekim Araplar da: yeryuzunu oluler ve diriler olmak tzere iki kisma
ayirrlar.

Dilciler, Olumiin, diri olmanin ziddi oldugunu sdylemislerdir.

Nitekim denir ki:
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"Oluleri satin al, fakat dirileri satin alma”; yani tarlalan ve evleri al,
fakat kole ve hayvanlar alma.

Yine demislerdir ki:
CEFTIR AP

Oluler, cani olmayan seylerdir".

Sayet, topragin ihya ve imar edilmesi anlamindaki "hayat" a bagl
olarak bunlara "6lu" denmistir, denirse su cevap verilir:

Bu, hayatin, canli varliklarin hayatindan daha genis bir anlami
olmasini ve ekilip bicimeye ve imar edilmeye elverisli olmasi halinde
cansiz varliklarin da hayat ile vasiflanmasini gerektirir.

Dilsizlik de konusmanin ziddidir.

Araplar, " kapta ses cikarmayan katilagmig, kesilmig sut"
anlaminda

(51 o)
"dilsiz sut",
"gok gurlemesi, simsek cakmasi olmayan" anlaminda

3 'y
(slom Ll )

"dilsiz bulut”,

"gobnderde sesi sedasi duyulmayan sancak" anlaminda
(o ole)

"dilsiz bayrak" derler.

Ayni sekilde
(b 4:5)

"dilsiz boluk" denir ve Eb(O Ubeyde'nin belirttigi gibi, bununla
zirhlarinin ¢coklugu sebebiyle sesi duyulmayan ordu kastedilir.

(EbG Ubeyde Ma'mer b. Musenna et-Teymi (110-208 veya 210 /
728-823 veya 825); Yahudi bir ailleye mensup, Teym kabilesinin
azadllarndan bir dil ve nahiv alimidir. Hariciler'in Sufriyye firkasina
mensuptur. Cahiz, O'nun tum ilimlere hakkyla vakf oldugunu ifade
eder.)
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Sessizlik ve sukut ise dilsiz olmaktan farklidir. Konusma yetisine sahip
kimse konusmadigi zaman sessizlik ve sukat ile vasiflanir. Bundan farkl
olarak dilsizlik ise konusmaktan aciz olmaktir.

Maamafih Araplar:
(GLEN; ELlsdG)

"Onun ne susani (samit), ne konusani (natik) vardir" derler.

"Susan”, altn ve gumus, "konusan" ise deve ve koyun
anlamindadir. Nitekim sut icin "samit" denildiginde kesilmis sut kastedilir.
(Kelime olarak "konusmayan, sessiz" anlamina gelen) "samat” ise sesi
duyulmayan zirh demektir.

Konusmayan ve tabiati geregi konusmasi imkan dahilinde
bulunmayan hayvana:

(sl 2 5 elome &l

"dilsiz hayvan " denir.
Peygamber -sallallahu aleyhi ve sellem-'in:

"Hayvan(in sebep oldugu magduriyet) hederdir." s6zi de bu
kabildendir.

(Sahibi tarafindan baglanan veya bir yere kapatilan hayvanin,
kurtulup bir zarara, yaralanma veya o6liume sebebiyet vermesi halinde
hayvan sahibinin diyetle yukimli olmadigini ifade eden hadisin tam
metni su sekildedir:

"Hayvan (in sebep oldugu magduriyet) hederdir. Maden (in sebep
oldugu magduriyet) hederdir. Defineye humus (beste bir nispetinde
zekat) vardir." Bk. Buhari, "Zekat", 66; "Sirb", 3, "Diyat", 28, 39; Muslim,
"Huddd", 45; Muvatta', "Zekat", 9; Tirmizi, "Zekat", 16; "Ahkam", 37; EbG
David, "imaret", 40; Nesa'i, "Zekat", 28; ibn Mace, "Diyat", 27.)

"Korluk" icin de benzer kullanimlar s6z konusudur. Araplar, dalga
tasidigl cer ¢cop ve cirufu kenara attig zaman:

S o ° -
"dalga koreldi" derler.

(Oles¥1)

"iki kor" ise sel ve kudurmus deve anlamina gelir.
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(Sozluklerde, sel ve kudurmus deve ya da sel ve yangin icin "iKi
kor" tabiri kullaniimaktadir. Bunlarin, kontrol edilemez ve ne yapacaklari
kestirilemez olmalar yonuyle nereye gittigini biimeyen kore benzetildigi
ifade ediimektedir.)

Bir durum karmasik, anlasimaz hale geldiginde "vaziyet korlesti"
denir.

Allah Teala'nin:
(AR PR NN FONERSR)

"iste o gin onlara butiin haberler kérlesmistir (delilleri tiikenmis,
sOoyleyecek sozleri kalmamistir); onlar birbirlerine de
soramayacaklardir.” (Kasas 28/66) kavli de bu kabildendir.

Bu Orneklerden bir kismi icin, -mesela ses gibi- varligin tasimasi
mumkin olan bir sifatin yoklugunu ifade ettigi séylenebilir; ama (bunlar
arasinda) "putlarin 6l olmasi® gibi varligin vasiflanmasi s6z konusu
olmayan sifatlar da vardrr.

ikincisi: Cansizlarnn (Cemadatin) da bu sfatlarla vasiflanmasi
mumkanddr.

Nitekim Allah Teal&, Hz. Musa'nin asasini, ipleri ve asalar yutan bir
yllan haline getirmesinde oldugu gibi, cansiz varlklarda canlilk
yaratmaya kadirdir. Adetullah acisindan bu mimkin olduguna gore,
tevatur yoluyla da bilinen hususlardan biri haline gelir. Siz de pek ¢ok
yerde bunu kabul etmektesiniz. Cansiz varliklarin (Cemadatin) hayat ve
hayata bagli hususlarla vasiflanmasi mumkin ise, ttm varlklarin da
bunlarla vasiflanmasinin  mimkin oldugu ortaya cikar. Su halde,
mumkin olma ile zihni imkani -yani imkansiz olusuna dair bir bilginin
bulunmamasini- kastetseniz bile, Yaratici hakkinda bu evleviyetle
mumkinduar. Allah Tealad hakkinda bu gecgerlidir, cunkii O'nun sem’,
basar ve kelam ile vasiflanmasinin imkansiz olusu hakkinda bir bilgi s6z
konusu degildir.

Altinci vecih soyle denilmesidir:

Diyelim ki dis alemdeki imkanin (imkan-1 harici) bilinmesi gereklidir.
Bir seyin bir vasfi tasimasinin mimkin olmasi, bazen bu vasfin o seyde
bulunmasi, bazen o seyin bir benzerinde bulunmasi, bazen de
kendisinin bu vasfi tasimasi ondan daha 6ncelikli olan bir baska seyde
bulunmasiyla bilinir.
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Hayat, ilim, kudret, sem’, basar ve kelamin, yaratiimis varliklarda
bulundugu ve bunlar icin mimkin oldugu da bilinmektedir. Allah'in bu
vasiflar tasimasinin mimkuin olmasi ise daha elzem ve onceliklidir, zira
bunlar kemal sifatlandir. Allah bu sifatlarla vasiflanmaya elverislidir.
Bunlarin zitlarnyla vasiflanmasi sebebiyle bu sifatlarn tasimasa bile, bu
sifatlar Allah hakkinda mumkun sifatlar konumundadir. (Ayrica bu
sifatlar Allah hakkinda mumkin olduklarina goére onlarla muttasif
degilse, zitlaryla muttasif olur.)

Yedinci vecih soyle denilmesidir:

Ister kor, sagir ve dilsiz olarak isimlendirilsin ve ister isimlendiriimesin,
yalnizca bu sifatlarn nefyetmek (selbetmek) Allah'in zat icin bir eksikliktir.
Bu zorunlu olarak bilinen bir husustur.

Zira birisi isiten, goren, konusan, digeri ise boyle olmayan iki varlik
farz ettigimizde, bunlarin birincisi ikincisinden daha kamil ve eksiksiz
olacaktr. Bu sebeple Allah Teala bu sifatlara sahip olmayan seylere
tapanlan kinamis ve ibrahim'in (a.s.) dilinden buyurmustur ki:

"Duymayan, gérmeyen ve sana hicbir fayda saglamayan bir seye
nigin taparsin?" (Meryem 19/42).

Yine ibrahim -aleyhisselam- kissasinda:
"Hadi onlara sorun; eger konusuyorlarsa! dedi" (Enbiya 21/63);

"ibrahim: Peki, dedi, yalvardiginizda onlar sizi isitiyorlar mi? Yahut
size fayda ya da zarar verebiliyorlar m1? §6yle cevap verdiler: Hayrr,
ama biz babalanmizi béyle yapar bulduk. ibrahim dedi ki: lyi ama, ister
sizin, ister 6dnceki atalarinizin, neye taptiginizi (biraz olsun) disindiniz
md? iyi bilin ki onlar benim digsmanimdir; ancak &alemlerin Rabbi
(benim dostumdur)" (Suara 26/72-77) buyurmustur.

Musa -aleyhisselam- kissasinda buzagr hakkinda da soyle
buyurmaktadir:

"Gormediler mi ki o, onlarla ne konusuyor ne de onlara yol
gosteriyor. Onu (ilah olarak) benimsediler ve zalimler oldular.” (A'raf
7/148).

Yine Allah Teala:

"Allah, su iki kisiyi de misal verir. Onlardan biri dilsizdir, hicbir sey
beceremez ve efendisinin Ustine bir yuktir. Onu nereye gdnderse bir
hayrr getiremez. $imdi, bu adamla, dogru yolda yiriyerek adaleti
emreden kimse esit olur mu?" (Nahl 16/76)
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Buyurarak, dilsiz ve &ciz olan kimse ile; adaleti emreden ve dogru
yolda yuruyen kimseyi birbiriyle mukayese etmektedir. (karsilastrma
yapmaktadir.)

SERIAT -SER'- VE KADERE IMAN BAHSI

IBADETLERDE TEVHID

ibadetlerde Tevhid

Giris

ikinci esasa gelince -ki bu, ser' (dini emir) ve kadere toptan imani
daicine alan ibadetlerde tevhiddir- bu konuda sunlari sdyleriz:

Allah'in yaratma ve emrine iman etmek gereklidir.

Binaenaleyh, Allah'in her seyin yaraticisi, Rabbi ve Meliki (hakimi)
olduguna, her seye kadir olduguna, O'nun diledigi her seyin olup
dilemediklerinin ise olmayacagina, kuvvet ve kudretin ancak O'na ait
olduguna, olacak seyleri vukuundan 6nce bildigine, her seyi kader
olarak takdir edip, diledigi sekilde yazdigina iman etmek vaciptir.

Nitekim Allah Teala soyle buyurmaktadir:

"Bilmez misin ki, Allah, yerde ve g6kte ne varsa bilir. Bu, bir kitapta
(levh-i mahfuzda) mevcuttur. Bu (esya ve olaylarin bilgisine sahip
olmak) Allah icin ¢ok kolaydir." (Hacc 22/70),

Bir sahih hadiste de Peygamber -sallallahu aleyhi ve sellem-:

"Allah, yaratilmiglann kaderini g6kleri ve yeri yaratmadan elli bin
yil 6nce, Arsi su Ustiinde iken takdir eylemistir." buyurmuglardir. (Muslim,
"Kader", 16; Tirmizi, "Kader", 18; Ahmed b. Hanbel, II, 169.)

Allah'in Ne Oncekilerden, Ne Sonrakilerden Din Olarak Basgkasini
Kabul Etmeyecegi Din islam Dinidir

Allah'in, ortak kosulmaksizin yalnizca kendisine ibadet edilmesini
emrettigine de iman etmek gerekir.

Nitekim O, cinleri ve insanlan kendisine ibadet etmeleri icin
yaratmig, bu sebeple peygamberler gonderip (onlar vasitasiyla)
kitaplar indirmistir.

(Sunu da bilelim ki:)

O'na ibadet etmek, O'na tam manasiyla boyun egme ve O'nu
(tam manasiyla) sevmeyi de zimninda (icerisinde) barindinr; bu ise O'na
(Hz. Peygamber'e) tam olarak itaati icine alir. (en mikemmel sekilde
itaat etmeyi gerektirir.)
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Nitekim Allah Teala buyurmustur ki:
"Kim Resul'e itaat ederse Allah'a itaat etmis olur " (Nisa 4/80);

"Biz her peygamberi -Allah'in izniyle- ancak kendisine itaat
edilmesi icin gonderdik " (Nisa 4/68);

"De ki: Eger Allah'i seviyorsaniz bana uyunuz ki Allah da sizi sevsin
ve gunahlarinizi bagislasin” (Al-i imran 3/31);

"Senden Once gonderdigimiz elgilerimize (Ummetlerine) sor!
Rahman'dan baska tapillacak (kulluk yapip, ibadet edilecek) ilahlar
(edinin diye) emretmis miyiz? " (Zuhruf 43/45);

"Senden once hicbir resul géndermedik ki ona: 'Benden bagka
ibadete layik ilah yoktur; su halde bana kulluk edin diye vahyetmis
olmayalim” (Enbiya 21/25);

"Dini ayakta tutun ve onda aynhga dismeyin, diye Nuh'a tavsiye
ettigini, sana vahyettigimizi, ibrahim'e, Musa'ya ve isa'ya tavsiye
ettigimizi Allah size de din / tesri (kanun) kildi. Fakat kendilerini
cagirdigin bu (din), Allah'a ortak/sirk kosanlara (musriklere) agir geldi."
(Sara 42/13);

"Ey Rasuller! Temiz olan seylerden yeyin; guzel isler yapin. Ben sizin
yaptiklannizi hakkiyla bilmekteyim. $uphesiz bu (insanlar) bir tek
ummet olarak sizin Ummetinizdir; ben de sizin Rabbiniz'im. Oyle ise
benden sakinin (denildi)" (MG'minan 23/51-52).

Yuce Allah ayette resullere, dini ayakta tutmalarini ve onda
ayrliga / tefrkaya dismemelerini emrediyor. iste bu sebebledir ki
Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) sahih rivayetle nakledilen
hadiste sdyle buyuruyor:

"Biz peygamberler toplulugunun dini birdir. Nebiler baba bir
analan ayn kardeslerdir. Meryem'in ogluna insanlarin en yakini benim;
zira benimle O'nun arasinda bagka peygamber yoktur." (Buhari,
"Enbiy&", 48; Ahmed b. Hanbel, 11, 406, 437.)

Bu din, Allah'in ne 6ncekilerden ne de sonrakilerden, din olarak
bagkasini kabul etmedigi islam Dini'dir.

Zira tim peygamberler islam Dini Gizeredir.
Allah Teala, Nuh -aleyhisselam- hakkinda soyle buyurmaktadir:

"Onlara Nuh'un haberini oku: Hani O kavmine demisti ki: 'Ey
kavmim! Eger benim (aranizda) durmam ve Allah'in ayetlerini
hatirlatmam size agir geldi ise, ben yalniz Allah'a dayanip givenirim.

Siz de ortaklannizla beraber toplanip yapacaginizi kararlastinn. Sonra
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isiniz baginiza dert olmasin. Bundan sonra (vereceginiz) hikmu, bana
uygulayin ve bana mihlet de vermeyin. Eger yliz ¢ceviriyorsaniz, zaten
ben sizden bir Gcret istemedim. Benim ecrim Allah'tan bagkasina ait
degildir ve bana Muslimanlar'dan olmam emrolundu. " (YGnus 10/71-
72);

ibrahim -aleyhisselam- hakkinda da sdyle buyurmaktadir:

"Nefsini kiiciik dusirenden bagkasi ibrahim'in milletinden
(dininden) yiizgevirmez. Andolsun ki gercekte biz onu (ibrahim')
diunyada (resul olarak) sectik. O ahiret guninde de salihlerden
(kazananlardan) olacaktir.

Hani Rabbi ona (ibrahim'e): "teslim ol (kalb ve amellerinle bana
boyun eg)" deyince o: "Ben Alemlerin Rabbine teslim oldum (kalb ve
hareketlerimle boyun egdim)" demisti.

ibrahim ogullarina da (islam'l defalarca) tavsiye etmisti. Yakub da
(ogullanna defalarca tavsiye etmisti). (Onlara soyle vasiyet etmislerdi):
"Ey ogullarim! Allah size (kendisine baglanip uymaniz icin) tek bir din
secti. (Bu sebeple) sizler ancak musliumanlar olarak 6lunuz." (Bakara
2/130-132);

Musa -aleyhisselam- hakkinda soyle buyurmaktadir:

"Musa dedi ki: Ey kavmim! Eger Allah'a inandiysaniz ve O'na teslim
olduysaniz sadece O'na guvenip dayanin” (Ytnus 10/84);

isa'nin havarileri hakkinda séyle buyurmaktadir:

"Hani havarilere: 'Bana ve rasulime iman edin' diye ilham
etmistim. Onlar (da) 'iman ettik, bizim Allah'a teslim olmus kimseler
(MUslimanlar) oldugumuza sen de sahit ol' demislerdi." (Maide 5/111);

Daha 6nce gecmis peygamberler hakkinda:

Teslim (Musluman) olmus peygamberler, yahudilere onunla -
Tevrat'la- hikmederlerdi. (Maide 5/44) buyurmus ve Belkis'in da:

"Rabbim! Ben gercekten kendime yazik etmisim. Suleyman'la
beraber alemlerin Rabbi olan Allah'a teslim oldum." (Neml 27/44)
dedigini belirtmistir.

MusliUman olmanin zimninda, yalnizca Allah'a teslim olmak vardir.
(islam dini sadece Allah'a teslim olmayi igerir.)

Hem Allah'a hem de O'ndan bir bagkasina teslim olan kimse
mugriktir.
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O'na teslim olmayan kimse ise O'na ibadet hususunda tekebbr
gostermis (kibirlenip ibadetten ylz ¢cevirmis) tir.

O'na ortak/sirk kosan ve ibadeti hususunda tekebbir gdsteren
(kibirlenip ibadetten yuz ¢eviren) kimse kafirdir.

Yalnizca O'na teslim olmak, yalnizca O'na ibadet ve itaat etmeyi
de icinde banndirr.

iste Allah'in baska bir dini kabul etmedigi islam Dini budur.

Teslim olup musliman olma, Allah'in emrettigi her seyi emrettigi
zaman zarfinda / diliminde yapmak suretiyle (emrettigi sekilde) itaat
etmekle gerceklesir.

Dolayisiyla Allah onceleri Mescid-i Aksa'yl kible edinmeyi
emretmisse, (Mescid-i Aksa yonelmek), daha sonra ise Kabe'yi kible
edinmemizi buyurmussa, (Kabe'ye yonelmek islam'dir.) Bu her (ki emir
de) iki fil de Allah'n emrettidi zaman zarfinda (dénemde) islam'a
dahildir.

Binaenaleyh din; her iki filde de Allah'a itaat ve ibadet etmektir.
filin / davranisin sekli bir unsuru farkl olsa da -ki bu namaz kilinan
yondur- (yani namaz kilanin yonu degismistir.)

Ayni sekilde, peygamberlerin seriat, yol, yon ve ibadet sekilleri
degisse de bu, dinin tek olmasina engel degildir (butiin peygamberlerin
dini birdir). Kaldi ki, bu (degisiklik) tek bir peygamberin seriati icinde de
mumkinddr. (ama peygamberin dini ayni din olarak devam
etmektedir.)

Allah Teala, peygamberlerin ilkinin sonuncusunu mujdelemesini ve
ona iman etmesini, sonuncusunun da ilkini tasdik edip ona iman
etmesini onlarin dininin bir parcasi kilmistir.

Allah Teala, buyurmustur ki:

"Allah nebilerden soyle bir misak (yeminle destekleyerek verdikleri
s6z) almigtr: "Size, ne kadar kitap ve hikmet versem de, ardinizdan size
verdigimi tasdik edici bir rasul geldigi zaman ona iman edin ve
yardiminizla destekleyin. (Allah) dedi ki: "Bunu ikrar edip kabul ettiniz
mi?" (Nebiler) dediler ki: "ikrar (kabul) ettik." (Allah) dedi ki: "(Kabul
ettiginize dair birbirinize) sahit olun. Ben de sizinle beraber sahid
olanlardanim." (Al-i imran 3/81).

ibn-i Abbas (r.a.) da:
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"Allah hicbir peygamber gondermemistir ki, ondan, o hayatta iken
Hz. Muhammed'i gbnderirse O'na iman edip yardimda bulunacagina
dair s6z almis olmasin." demistir. (Mslim, "iman”, 80; Nesa', "Bey'at", 32;
Tirmizi, "Zahd", 39.)

Allah, bu peygambere, kendileri hayatta iken Hz. Muhammed'i
gonderirse O'na iman edip yardmda bulunacaklarina dair
Ummetinden s6z almasini da emretmistir. Allah Teala:

"Sana da kitabi (Kur'an'), daha énce gelen kitabi dogrulayici ve
ona sahit olarak hakla indirdik. Onlann arasinda Allah’in indirdigiyle
hukmet! Sana hak geldikten sonra onlarin hevalarnna/arzularina uyma!
(Ey ummetler!) Sizden her birinize bir seriat ve bir yol kildik." (Maide
5/48) buyurarak bu peygamberlere imani birbirine bagh kilmustir.

Bunlarin birine iman edip digerini inkar ettigini sdyleyen kimse kafir
olur. Zira Allah Teala buyurmustur ki:

"Allah'l ve peygamberlerini inkar edenler ve (inanma hususunda)
Allah ile peygamberlerini birbirinden ayirmak isteyip 'Bir kismina iman
ederiz ama bir kismina inanmayiz' diyenler ve bunlar (iman ile kaftr)
arasinda bir yol tutmak isteyenler yok mu, iste gercekten kafirler
bunlardir.” (Nisa 4/150-151);

. Yoksa siz Kitab'in bir kismmina inanip bir kismint inkar mi
ediyorsunuz? Sizden Oyle davrananlarin cezasi dinya hayatinda ancak
rasvaylik, kiyamet guniunde ise en siddetli azaba itiimektir. Allah sizin
yapmakta olduklannizdan asla gafil degildir." (Bakara 2/85).

(Goruldugu gibi ayette Yuce Allah, imani bir batin olarak ele almis
ve Kur'an'in bir kismina inanip bir kismina inanmayani kafir saymistir.)

Bize hitaben:

"Biz Allah'a ve bize indirilene; ibrahim, ismail, ishak, Yakub ve
esbata indirilene, Musa ve isa'ya verilenlerle Rableri tarafindan diger
peygamberlere verilenlere, onlardan hi¢biri arasinda fark
gozetmeksizin inandik ve biz sadece Allah'a teslim olduk, deyin. Eger
onlar da sizin inandiginiz gibi inanirlarsa dogru yolu bulmus olurlar;
donerlerse mutlaka anlagsmazlik icine dugmus olurlar. Onlara karsi Allah
sana yeter. O isitendir, bilendir" (Bakara 2/136-137) buyurarak;

"Bunlarin tamamina iman ettik ve onlara teslim olduk" dememizi
emretmistir.

Her Dinin Mensubuna "Musliiman" Denir mi?
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Kime, Muhammed -sallallahu aleyhi ve sellem-'in mesaji (risaleti)
ulastigi halde onun getirdiklerine inanmazsa, o ne musliman ne de
mumin olur. Aksine musliman veya mimin oldugunu zannetse bile
kéafirdir.

Nitekim rivayet edilir ki, Allah Teala:

"Kim, islam'dan baska bir din ararsa, bilsin ki kendisinden (bdyle
bir din) asla kabul edilmeyecek ve o0, ahirette ziyan edenlerden
olacaktir." (Al-i imran 3/85) ayetini indirdiginde Yahudi ve Hristiyanlar:

"Oyleyse biz muslimaniz" demisler, bunun izerine Allah:

"Yoluna gucu yetenlerin o evi haccetmesi, Allah'in insanlar
uzerinde bir hakkidir." (Al-i imran 3/97) ayetini inzal etmistir. Bunun
Uzerine onlar (Yahudilerle Hiristiyanlar):

"Biz haccetmeyiz" deyince Allah Teala (bu tutumlarina karsi):

"Kim inkar ederse, (bilsin ki) dogrusu Allah alemlerden
mustagnidir." (Al-i imran 3/97) buyurmustur.

Boylece Allah'a teslimiyet, O'nun kullan Uzerindeki hakk olan
Kabe'ye hacci (gibi emirlerini) kabul etmeden gerceklesmis olmaz.

Nitekim Peygamber -sallallahu aleyhi ve sellem- de:
"islam bes husus Uizerine bina edilmistir:

- "La ilahe illallah Muhammedu'r Rasdlullah'a" -Allah'tan baska
ibadete layk higcbir ilah olmadigina, Muhammed'in Allah'in Rasuli
olduguna- sehadet etmek,

- Namaz kilmak,
- Zekat vermek,
- Ramazan orucunu tutmak ve

- Kabe'yi / Beyt'i haccetmek” buyurmustur. (Buhari, "iman", 1, 2;
"Tefsiru sGre 2", 30; Muslim, "Iman", 19, 22; Tirmizf, "iman"”, 3; Nesa', "iman",
13)

Buna binaen, Hz. Peygamber Arafat'ta vakfeye durdugu srada
Allah Teala:

"Bugln sizin dininizi kemale erdirdim ve Uzerinizdeki nimetimi
tamamladim. Size din olarak islam’dan razi oldum." (Maide 5/3) ayetini
inzal etmistir.

insanlar, Hz. Musa ve Hz. isa’'nin Ummetlerine mensup gecmis
kimselerin durumu hakkinda intilaf etmislerdir:
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Onlar musluman midir, yoksa degil midir?
Bu lafzi bir ihtilaftir.

Zira, Allah Teala'nin kendisiyle Hz. Muhammed'i (sallallahu aleyhi ve
sellem) peygamber olarak gonderdigi ve Kur'dn seriatini tezammun
eden (iceren) "6zel" islam'a sadece Hz. Muhammed'in (sallallahu aleyhi
ve sellem) Ummeti mensuptur. Giunumizde islam (kayda tabi
tutuimadan) mutlak olarak kullanidiginda bunu icine alr. (‘islam"
denildiginde bu islam anlasilir.)

Allah''n peygamber gonderdigi her seriati kapsamina alan "genel"
issam'a gelince, bu, peygamberlerden herhangi birine tabi olan her
Ummetin teslimiyetine samildir. (her immetin islam'ini intiva eder.)

Butiin Nebilerin, Rasullerin Kendisiyle Gonderildigi Esas
Mutlak olarak (Hi¢ siiphesiz) islam'in bas unsuru / temeli:

"Allah'tan baska ibadete layik ilah bulunmadigina" sehadet
etmektir."; ve tum peygamberler bununla, bu esas Uzere gonderilmistir.

Nitekim Allah Teala soyle buyurmaktadir:

"Andolsun ki biz, 'Allah'a kulluk/ibadet edin ve Tagut'tan sakinin'
diye (emretmeleri igin) her immete bir rasul gonderdik." (Nahl 16/36);

"Senden once hicbir resul géndermedik ki ona: 'Benden bagka
ibadete layik ilah yoktur; su halde bana kulluk edin' diye vahyetmis
olmayalim.” (Enbiya 21/25);

ibrahim -aleyhisselam- hakkinda:

"Hani Ibrahim babasina ve kendi kavmine demisti ki: Hic
tartigmasiz ben, sizin tapmakta olduklarinizdan (ibadet ettiklerinizden)
uzagim.”

"(Ancak) Beni yaratan baska. iste O beni hidayete (dodru yola)
yoneltip-iletecektir."

"Ve bunu (bu tevhid inancini) onun ardinda (kendi soyunda) kalici
bir kelime olarak kiip birakti ki belki (Allah'a) donerler diye." (Zuhruf
43/26-28);

Yine O'nun agzindan:

"lyi ama, ister sizin, ister Onceki atalarinmizin; neye taptiginizi (biraz
olsun) dusundinidz mud? iyi bilin ki onlar benim dusmanimdir; ancak
alemlerin Rabbi (benim dostumdur)" (Suara 26/75-77);

"ibrahim'de ve O'nunla beraber olanlarda, sizin icin gercekten
guzel bir 6rnek vardir. Onlar kavimlerine:
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"Biz sizden ve sizin Allah'tan baska taptiklarinizdan (ibadet
ettiklerinizden) uzagiz (beriyiz). Sizi inkar ediyoruz. Yalniz Allah'a iman
edinceye kadar bizimle, sizin aranizda ebedi dugsmanlik ve 6fke
belirmistir. Yalniz ibrahim babasina:

"Andolsun ki senin igcin bagislanma dileyecegim. Ancak, Allah'tan
sana gelecek -herhangi- bir-seyi Onleme gicine malik degilim"
demesi (bundan) mistesnaydi.. (ibrahim ve beraberinde olanlar):
Rabbimiz, sana giuvendik, sana yoOneldik ve sanadirr donus."
(Mimtehine 60/4) ve

"Senden 0©nce gonderdigimiz elgilerimize (Ummetlerine) sor!
Rahman'dan baska tapillacak (kulluk yapip, ibadet edilecek) ilahlar
(edinin diye) emretmis miyiz?" (Zuhruf 43/45) buyurmustur.

Yine Allah Teala Nuh, Hud, Salih ve diger resullerinin kavimlerine:

"Allah'a kulluk edin, sizin O'ndan bagka kulluk edilmeye layik bir
ilahiniz yoktur" dediklerini ifade etmistir. ( A'raf 7/59, 65, 73, 85; Had
11/50, 61, 84)

Ashab-1 kehf hakkinda:

"... hakikaten onlar, Rableri'ne inanmis genclerdi. Biz de onlarn
hidayetini arttirdik. Onlarnn kalplerini metin kildik. O vyigitler (o yerin
hukimdarn karsisinda) ayaga kalkarak dediler ki: Bizim Rabbimiz,
goklerin ve yerin Rabbi'dir. Biz, O'ndan bagkasina ilah demeyiz. Yoksa
sacma sapan konusmus oluruz. $u bizim kavmimiz Allah'tan baska
ilahlar edindiler. Bari bu ilahlar konusunda acik bir delil getirseler. (Ne
mumkun!) Oyle ise Allah hakkinda yalan uydurandan daha zalimi var
mi?" (Kehf 18/13-15) buyurmustur.

Sirk'in Asli ve Cesitleri:
Allah Teala:

"Allah kendisine ortak kosulmasini asla bagislamaz; bundan
baskasini (gUnahlan) diledigi kimse icin bagislar." (Nisa 4/48)
buyurarak, bunu Kitab'inda iki ayr yerde zikretmistir.

Allah Teala Kitab''nda (Kur'an'da), melekleri O'na ortak kosmayi,
peygamberleri ortak kosmayi, yildizlan ortak kosmayi, putlar ortak
kosmayl anlatarak - ki sirkin asl, seytani Allah'a ortak kosmaktir-,
Hristiyanlar hakkinda soyle buyurmustur:

"(Yahudiler) Allaht birakip bilginlerini (hahamlarni); (Hristiyanlar
da) rahiplerini ve Meryem oglu Mesih'i (isa) rabler edindiler. Halbuki
onlara ancak tek ilaha kulluk/ibadet etmeleri emrolundu. O'ndan
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baska ibadete layik ilah yoktur. O, bunlarn ortak kostuklar seylerden
munezzehtir/uzaktir." (Tevbe 9/31);

"Hani Allah: "Ey Meryem oglu isa! Sen mi insanlara, "Allah’i birakip
beni ve anami iki ilah edinin" diye sdyledin?" dediginde o dedi ki: "Seni
tenzih ederim. Hakkim olmayan birseyi séylemek bana yakismaz. Eger
boyle sdylemigssem, sen onu bilirsin. Sen, benim nefsimde olanlar
bilirsin. Ben ise senin nefsindekileri bilemem. Muhakkak ki sen, gaybleri
en iyi bilensin."”

"Ben onlara, senin bana emrettiginden baska birsey soylemedim.
(Sadece sunu dedim) : "Benim de Rabbim, sizin de Rabbiniz olan
Allah’a kulluk/ibadet edin!." Ve ben, onlann arasinda bulundugum
muddetce onlara sahid idim. Fakat sen beni vefat ettirince, onlar
Uzerine sen goOzetleyici oldun. Sen, hergseye sahidsin." (Maide 5/116-
117);

"Allah'in  kendisine kitap, hikim ve nuUblUvvet verdigi
insanoglunun: "Allah"t birakip da bana kul olun" demesi dusinulemez.
Fakat kitabi ogrettiginize ve okudugunuza gore: "Rabbaniler (Rabb'e
halis kullar) olun" der.

(Hicbir rasul) melekleri ve nebileri rabler edinmenizi size emretmez.
Sizler misliiman olduktan sonra, kafir olmanizi mi emredecek(ler)?" (Al-i
imran 3/79-80)

Bu suretle (goruldugu gibi) Allah Teala, (hahamlar, rahipleri)
melekleri ve nebileri / peygamberleri rabb edinmenin kifir oldugunu
beyan etmistir.

Surasi bilinen bir vakiadir ki:

Yaratimigslardan higbiri, peygamberlerin, alimlerin / hahamlarin,
rahiplerin ve Meryem'in ogdlu Isa'nin, goklerin ve yerin yaratimasl
konusunda Allah'a ortak oldugunu iddia etmemistir; hatta hic kimse,
alemin, sifatlar ve filleri bakimindan birbirine denk iki yaraticisi oldugu
iddiasinda bulunmamustir.

Yine hicbir ademoglu, tum sifatlarlyla Allah'a esit olan bir il&hin
varligini isbat etmemistir.

Allah'a sirk kosanlarin/mugriklerin  tamami; Allah''in = ortaginin
kendisine denk olmadigini, hatta ister hikimdar, ister nebl, ister yildiz ve
isterse put olsun, bu ortagin Allah''n hikmi altnda oldugunu kabul
etmislerdir.

Nitekim musrik Araplar telbiyelerinde:
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"Buyur, senin kendi hilkmin altinda olandan baska ortagin yoktur;
ona ve onun sahip olduklarina sen hukmedersin" demekteydiler.

Resdlullah ise tevhidi seslendirerek:

"lebbeyk Allahimme lebbeyk, lebbeyk |a serike leke lebbeyk,
inne'l-hamde ve'n-ni'mete leke ve'l-milke |a serike leke" = "Buyur
Allahim, emret; senin ortagin yoktur; buyur; hamd, nimet ve
hikimranlik sana mahsustur; senin ortagin yoktur" buyurmustur.

(Telbiye, kelime anlami itibariyle "(cagriya, istege, davete) karsilik
verme, boyun egme, itaat etme" demektr. Istlahta ise "hacda,
"lebbeyk Allahimme lebbeyk, lebbeyk |a serike leke lebbeyk, inne'l-
hamde ve'n-ni'mete leke ve'l-mulke 1& serike leke" diyerek ilahi
cagriya icabette bulunmak" anlaminda kullanilir.)

Mezhepler tarihi (din ve mezheblerle felsefi ekollerin goruslerini
iceren "Makalat" isimli eserlerin) muellifleri, gelmis ge¢cmis dini cemaat,
inang, gorus ve din mensuplarinin goruslerini zikretmigsler;

Fakat hic kimsenin (musgrikin), tum yaratiklarnn yaratlisinda Allah'a
ortaklik eden bir ortagin, veya tum sifatlarinda O'na benzer/denk olan
bir varhlgin varhgini isbat ettigini nakletmemis (mevcudiyetinden
bahsetmemisler) dir.

Bu konuda naklettikleri en asir gorus, "nur" ve "zulmet" seklinde iki
ashin varligini 6ne suren ve nurun iyiligi, zulmetin ise kotulugu yarattigini
sOyleyen Seneviyye'nin (dualistler) gorusuddar.

Bunlarin zuimet/karanlik hakkinda iki farkli goruse sahip olduklarini

soylemigslerdir:

- Birincisi, zulmetin muhdes (yaratiimis) oldugudur ki bu durumda o,
Allah'in yarattigi varliklardan olur.

- ikincisi, onun kadim oldudu, fakat sadece kétulugi isledigi
gorusudur. Bu durumda da, zat, sifatlarn ve filleri bakimindan nurdan
eksik olur.

Nitekim Allah Teala mdusgriklerin,kendisinin Kitab'inda beyan ettigi
yaratiklarin yaraticisi oldugunu kabul/ikrar ettiklerini haber vermistir.

Buyurmustur ki:

"Andolsun ki onlara: Gokleri ve yeri kim yaratu? diye sorsan,
elbette 'Allah'tir' derler. De ki: Oyleyse bana sodyler misiniz. Allah bana
bir zarar vermek isterse, Allah birakip da taptiklariniz, O'nun verdigi
zaran giderebilir mi? Yahut Allah, bana bir rahmet dilerse, onlar O'nun
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bu rahmetini 6nleyebilirler mi? De ki: Bana Allah yeter. Tevekkdl
edenler, ancak O'na guvenip dayanirlar.” (ZUmer 39/38);

"(Resulim!) de ki: Eger biliyorsaniz (sdyleyin bakalim), bu dinya ve
onda bulunanlar kime aittir? 'Allah'a aittir' diyecekler. Oyle ise siz hig
dusindp taginmaz misiniz, de.

Yedi kat go6klerin Rabbi, azametli Arg'in Rabbi kimdir, diye sor.
'‘(Bunlar da) Allah'indir' diyecekler. $u halde siz Allah'tan korkmaz
misiniz, de.

Eger biliyorsaniz (sdyleyin), her seyin melekitu (mulkiyeti ve
yonetimi) kendisinin elinde olan, kendisi her seyi koruyup kollayan,
fakat kendisi korunmayan (buna muhtag¢ olmayan) kimdir, diye sor.
'(Bunlarin hepsi) Allah'indir' diyecekler. Oyle ise nasil olup da biylye
kapiliyorsunuz, de.

Dogrusu biz onlara gercegi getirdik; onlar ise hakikaten
yalancilardir. Allah evlat edinmemistir; O'nunla beraber ibadete layik
hicbir ilah da yoktur. Aksi takdirde her ilah kendi yarattigini sevk ve
idare eder ve mutlaka onlardan biri digerine galebe calardi. Allah,
onlann (mausgriklerin) yakistirdiklan seylerden munezzehtir." (MU'mindn
23/84-91),

"Onlarin cogu, ancak ortak kosarak Allah'a iman ederler" (YQsuf
12/106).

iste bu ve benzeri ayetlerle (6rneklerle), "tevhid" in manasi / amaci
hususunda ortaya cikan yanlisliklar (dastlen hatalar) gorultr.

Tevhidin Manéasi ve Amaci Konusunda Ortaya Cikan Yanlisliklar ve
Dusulen Hatalar:

Kelam ve felsefe, nazar kitaplarnda tevhidden bahseden
kelamcilarin tamaminin gayesi, tevhidi ¢ kisma ayirmaktir.

Buna binaen derler ki:

1 - Allah zat itibariyle birdir / tektir, kissimlar yoktur (b6linme kabul
etmez.);

2 - Sifatlarn itibariyle birdir / tektir, benzeri yoktur;
3 - Fiilleri itibariyle birdir / tektir, ortagi yoktur.

Bu uU¢ kissmdan, onlar nezdinde en meshur olani tguncusu, yani
filde tevhid (Rububiyyet Tevhidi) dir. Bu da alemin yaraticisinin tek
olmasi anlamina gelir. Onlar bu konuda temanu’ delili ve benzeri deliller
getirirler.
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("Eger yerde ve gokte Allah'tan basgka ilahlar bulunsaydi, yer ve
g6k (bunlann nizami) kesinlikle bozulup gitmisti." (Enbiya 21/22)
ayetinden hareketle ortaya konulan Allah'in birligine dair delildir. Delil
kisaca su sekilde ifade edilir: Alemde iki yaratici bulunmasi durumunda,
birbirine zit hususlari irade ettiklerinde bunlar arasinda bir irade catismasi
ortaya cikar. Her ikisinin de irade ettigi hususun ayni anda
gerceklesmesi, -birbirine zit olan hususlar bir arada bulunamayacagi
icin- imk&nsizdir. Birisinin digerine boyun egmesi onun aciz oldugu veya
iradesinin baskasina tabi oldugu anlamina gelir. Yaratici icin bdyle bir
durum dusunidlemeyeceginden, Yaratici'nin bir ve tek oldugu sabit
olur.)

Arzulanan tevhidin bu oldugunu zannederler ve "la ilahe illallah
(Allah'tan baska ibadete layik ilah yoktur)" s6zinin de bu anlama
geldigini zannederek "ilahhigin / uluhiyyetin" anlamini "yaratma kudreti
(yoktan yaratmaya gugc yetirme)" olarak gorurler.

Oysa, Muhammed -sallallahu aleyhi ve sellem-in peygamber
olarak kendilerine gonderildigi musrik Araplarin bu konuda O'na
muhalefet etmedikleri, bilakis Allah''n her seyin yaraticisi oldugunu,
hattd kaderi kabul ettikleri, ancak buna (bu hususta onlardan farkli
dusinmemelerine) ragmen musrik olduklar bilinmektedir.

Dunyada bu sirkin hakikati/asli konusunda kimsenin
ihtilaf/muhalefet etmedigi ortaya ¢ikmistir.

Ancak son sOz olarak denilebilir ki:

insanlar arasinda Kaderiyye ve benzerleri gibi, varliklann bazilarni
Allah'tan bagkasinin yarattigi gorusunde olanlar vardir. Maaméafih
bunlar, insanlarin kendi fillerinin yaraticisi oldugunu soyleseler de,
Allah'in, kullarin ve onlarin kudretlerinin yaraticisi oldugunu kabul
ederler.

Benzer sekilde, felsefeciler, naturalistter / tabiatcilar ve
muneccimler / nucdm ehli, bazi yaratimislan baz seylerin yaraticisi
sayarlar. Bunlar, Yaratici'nin varligini kabul etmekle, s6z konusu failleri
yaratiimis ve var edilmis (sonradan meydana getiriimis) olarak gorurler,
"Bunlar Yaratici'dan miustagnidir; yaratma konusunda O'na ortaktir"
demezler. Fravun'un ortaya koydugu gorus gibi, Yaraticly! inkar eden
ise, Yaraticl'yl yok sayan kafirin ta kendisidir. (O, munkirdir ve yaraticiyi
ta'til etmektedir.)
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Allah'a ortak kosan, fakat O'nun varhgini kabul eden miusrikler
hakkinda sdylenecek s6z ise sudur:

Onlarin (kelamcilarin) ortaya koydugu (yaratmaya hasrettikleri) bu
tevhide bu musrikler karst cikmaz; bilakis kabul ederler. Bununla
birlikte, Kitap (Kur'an) Siinnet ve icma' ile sabit oldugu ve islam Dini icin
zorunlu olarak bilindigi Gzere bunlar gene de masriktir. (musrik olduklar
sabittir.)

ikinci kisim (tevhid), yani "O'nun (Allah'in) sifatlan hususunda bir
benzeri yoktur" s6zleri igin de ayni sey gecerlidir. Zira, higcbir immette,
istiva konusunda O'nun benzeri olan bir kadim varligi isbat edip, "Bu
varlik istiva konusunda Allah'a ortaktir" veya "O'nun fiili yoktur" diyen
birisi cikmamistir. Yarattiklarindan birini Allah'a benzeten kimse, baz
hususlarda onu Allah'a benzetmektedir.

Allah'in, yaratiklarn arasinda, kendisi hakkinda vacib, caiz veya
miumteni' olan herhangi bir hususta O'na ortak olan bir denginin
bulunmasinin imkénsiz oldugu aklen bilinir. Zira bu, daha once zikri
gectigi Uzere, birbirine zit iki hususun bir arada bulunmasini gerektirir.

Kendi basina kaim olan iki varligin, ikisi icin de "varligin" ayni anlami
ifade etmesi, kendi baslarina kaim olmalari, (kiyam binefsihi) zatlan vb.
gibi ortak bir dzelliklerinin (musterek bir dlgunin) bulunmasi gerektigi,
(Boyle bir uyusma olmadigl takdirde tam anlamiyla ta'til s6z konusu
olur.) bunu reddetmenin ise bu varliklarin mutlak inkarini gerektirdigi ve
ilahhga / uluhiyyete mahsus sifatlarnn isbatinin gerekli oldugu da akil
yoluyla bilinir. Bu konudan da daha 6nce bahsedilmistir.

Mu'tezile'den Cehmiyye ve diger bazilarn, sifatlarin reddini/nefyini
bu kapsama (tevhid muhtevasinin kapsamina) sokmuslar ve "Allah'in
ilmi ve kudreti vardir; O gorulir veya Kur'an Allah'in yaratimamig
kelamidir" diyen kimsenin tevhidci / muvahhid degil tesbihci /
musebbihe oldugunu sdylemislerdir.

Asir giden felsefeciler ile Karmatiler daha ileri gitmis ve Allah'in
esma-i hasnasini inkar etmislerdir. "Allah alim, kadir, aziz ve hakimdir"
diyen kimse tevhidci / muvahhid degil tesbihci / muisebbihe dir,
demigslerdir.

Asin Karmatiler ise "Allah ne nefiy ne de isbat ile tavsif olunabilir;
cunkd bunlarin her birinde tesbih s6z konusudur" diyerek isi iyice ileri
goturmauslerdir.

Bunlarin (bu grublarin) tamami, kacindiklarindan daha kotu bir
tesbihin igine dusmuslerdir.Zira, Allah'l -kendi iddialarina gore- yasayan
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varliklara benzetmekten kacinmak icin, O'nu mumteni (varligi imkansiz),
ma'dim (yok) veya cemadata / cansiz olan varliklara benzetmislerdir.

Bilinmektedir ki, bu sifatlar Allah hakkinda, kesinlikle yaratiimis bir
varlik icin isbat edildigi tarzda (yaratimislarin sifatlaryla esit ve benzer)
isbat edilmez.

Ne zat, ne sifatlari ne de fiilleri hususunda Allah Te&la'nin benzeri
olan bir sey s6z konusudur.

Zatn isbat ile sifatlann isbati arasinda bir fark yoktur. Zatin
isbatinda, baska zatlarnn O'nun zatina benzerliginin isbati s6z konusu
degilse, sifatlarin isbatinda da, sifatlar konusunda O'na benzeyen bir
varligin isbati s6z konusu degildir.

Oysa sifatlarn iptal eden Cehmiyye (muattie), bu (yaptikliarini)
tevhid, bunun tersini ise tesbih / musebbihe olarak gormekte ve
kendilerini tevhidciler / muvahhid olarak isimlendirmektedir.

Uclinct kisim (tevhid), yani "O tektir, O'nun zatinin kismi, ciz'l,
parcasi yoktur' sozleri de bunun benzeridir. Bu micmel (kapal) bir
ifadedir.

Allah Teala, bir ve sameddir, dogurmamis ve dogmamistir; O'nun
hicbir dengi yoktur. O'nun kisimlara ayrlimas (mumteni'dir), yer
kaplamas veya parcalarin birlesmesiyle (cuzlerden terkib ediimesiyle)
olusmasi muhaldir.

Ancak onlar bu ifade ile Allah'in Ars'nin Gzerinde olmasi,
yarattiklarindan ayr ve farkli olmasi gibi nefyi gereken manalarin reddini
kastederek bunu tevhidin bir pargasi olarak gormektedirler.

Onlarin "tevhid" dedikleri seyde hem dogru hem de yanhs hususlar
oldugu ortaya ¢ikmustir.

Velev ki tamami dogru olsun. Miusrikler bunlann tamamini
(Rububiyyet Tevhidini) kabul etmelerine ragmen, Allah'in Kur'an'da
kendilerini tavsif ettigi /niteledigi sirkten / misrik olmaktan
ctkamamiglardir ve buna dayanarak Resdlullah (sallallahu aleyhi ve
sellem) onlarla savasmistir.

Onlann musriklikten kurtulmalan igin, Allah'tan baska ibadete layik
ilah bulunmadigina (UlGhiyyet Tevhidine) iman etmeleri gereklidir.

ilah'in Anlami

Onde gelen kelamcilarnn zannettigi gibi, "ilah" ile kastedilen
yaratma kudretine sahip olan varlik degildir. Onlar, ilahligin / ulGhiyyetin
"yaratma kudreti (yoktan yaratmaya glc¢ yetirme)" oldugunu,
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dolayisiyla "yalnizca Allah'in yaratma (yoktan var etmeye) kudretine
sahip bulundugunu" kabul / ikrar eden kimsenin, "Allah'tan baska
ibadete layik ilah olmadigina” sehadet ettigini zannetmislerdir.

Oysa musrikler, daha 6nce aciklandigl gibi, musrik olmalarina
ragmen bunu (Allah'in yaratma kudretini) kabul etmekteydiler.

Oysa gercek "ilah", tapiimaya / kendisine kulluk ediimeye layik
olandrr / ibadeti hak edendir.

Dolayisiyla O, ‘“"yaratict ilah (alih)" degi, "ma'bdd (me'ldh)"
anlaminda ilahtr. (O ilAhllk eden anlaminda degil, i1ah edinilen
anlaminda ilahtir. (ibadet ettirten dedil, ibadet edilendir.)

Tevhid; (baskasini O'na) ortak kosmaksizin yalnizca Allah'a kulluk /
ibadet etmektir.

Sirk / ortak kogsma ise; Allah ile birlikte bir baska ilah ortaya
koymaktir / baska bir ilah kabul etmektir.

Musriklerin Kabul Ettigi Tevhidin Anlami

Kaderi isbat eden Ehl-i Sunnet'e mensup bu dusunurlerin
(kelamcilarin kendilerine gizdikleri nihai sinir) ortaya koyduklar gorusin
varacagl son nokta, "tevhid-i rubObiyyet (Rububiyyet Tevhidi)" ve
Allah'in her seyin Rabbi oldugudur. Bununla birlikte, musrikler de musrik
olmalarna ragmen bunu (rubObiyyet tevhidini) kabul / ikrar
etmekteydiler.

Benzer sekilde, mutasavviflardan bazlarn ile marifet, tahkik ve
tevhid yolunu tutanlara gore tevhidin son noktasi suhadi tevhid, Allah'in
her seyin Rabbi, Meliki (h&kimi) ve yaraticisi oldugunu gérmektir.

Ozellikle arif buldudu sey ile varliktan (mevcuduna dalarak kendi
vicudundan), gordigu sey ile gérmesinden (meshuduna dalarak kendi
sihGdundan) ve bildigi sey ile bilmesinden (mar'dfuna dalarak kendi
ma'rifetinden) "gaib olup”, -aslinda var olmayan sey fena bulacak ve
ezeli olan varlk da baki kalacak bicimde- tevhid-i rubUbiyyette
(Rububiyyet Tevhidinde) "fena" buldugunda, onlara goére bu, daha
Otesi olmayan, varilacak son noktadir.

Musgriklerin  kabul ettigi tevhidin anlaminin da bu oldugu
bilinmektedir. Kisi, salt bu tevhid (Rububiyyet Tevhidi) ile Allah'in velisi
veya evliyanin onde gelenlerinden olmak bir yana, Musliman bile
olmaz / olamaz.

Tasavvuf ve marifet ehlinden baz gruplar, sifatlar da isbat ederek
bu tur tevhidi ortaya koyarlar ve boylelikle alemin, yarattiklarindan ayri
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bir Yaratici'sinin varligini isbat etmekle birlikte "Rububiyyet Tevhidinde"
fena bulurlar.

Baska bir grup ise buna sifatlarin inkarini da eklerler ve sifatlar iptal
edenlerden olurlar (sifatlar nefyederek ta'tie saparlar). Bu (bunlarn
durumu) ise, musriklerin pek cogunun durumundan daha kétuddr.

(Rubdbiyyet Tevhidi: Tevhidin bu tira, Allah' fillerinde birlemektir.
Yuce Allah'n Rabb olmasi, yaratmasi, yetistrmesi ve imkan vermesi
bakimindan tekligidir. Rasulullah (sallallahu aleyhi ve sellem)
doénemindeki musrikler tevhidin bu tarint kabul ediyorlar, bunu inkara
kalkismiyorlardi. Fakat tevhidin bu gesidini kabul etmeleri, onlarin islam'a
girmeleri icin yeterli degildi. iste bu yizden Rasulullah (sallallahu aleyhi
ve sellem), doneminin mdusrikleriyle savasmis, onlarin canlarnni ve
mallarini helal kabul etmistir.)

Bazi Firkalann iman ve Kader Hakkindaki Gorusleri

Cehm b. Safvan, sifatlarn inkadr ediyor ve cebr gorusuni ileri
suriyordu. Cehm'in gdruastintin 6zt budur. Ancak emir ve nehyin, sevap
(mukéafat) ve cezanin varligini kabul etmekle O, mugriklerden ayrilmistir.
Su da var ki, Cehm ve O'na tabi olanlar irca (imanla birlikte insana
ma’'siyetin zarar yoktur) gorusint benimsiyordu ve onlar nezdinde emir
ve nehyin, sevap (mukafat) ve cezanin dnemi azaliyordu.

Neccériyye, Dirariyye ve digerleri, sifatlarin inkarn konusunda O'na
yaklastiklar gibi, kader ve imana dair meselelerde de Cehm'e yakinlk
arz ederler.

(Cehm, b. Safvan ,(128/745). Cehmiye mezhebinin kurucusudur.
Sapik goruslerinden dolay: élduralmastur. (ez-Zirikli, el-A'lam, 2/138)

(Neccariyye: Eba Abdullah Hiseyn b. Muhammed en-Neccar'in
(v. 220/835) kurucusu oldugu mezhep. Kendi igcinde Bergdsiyye,
Za'feraniyye ve Mustedrike kollarna ayrilir, sifatlar nefyederler.)

(Drrariyye: Basra Mu'tezilesi'nin ilk alimlerinden EbG Amr Dirar b.
Amr el-Gatafani el-Kafi'nin (v. 200/815 [?]) goruslerini benimseyenlere
verilen ad.)

Kullabiyye ve Es'ariyye ise sifatlar konusunda bunlardan daha
iyidir; zira onlar Allah'in fiili sifatlarinin varigini kabul ederler. Bunlarin
imamlar, baska bir yerde goruslerini ayrnntill bicimde anlattigim gibi,
haberi sifatlan da isbat ederler. Kader ve isim ve hukimlere dair
bahislerde ise gorisleri birbirine yakindir. (iman ve kifur ile ilgili
konularda kisiye iman durumuna gore verilecek isim ve hakkinda
verilecek hukumler.)
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Kullabiyye, Es'ar'nin de izinden gittigi Ebd Muhammed Abdillah b.
Sa'ld b. Killab'a tabi olanlardir. ibn Kiillab'in, Haris el-Muhasibi ve Ebu'l-
Abbas el-Kalanisi gibi taraftarlan ise s6zi gecen meselelerde
Es'ariyye'den daha iyidir.

(EbG Abdullah el-Haris b. Esed el-Muhasibi (v. 243/858) ve Ebu'l-
Abbas Ahmed b. ibrahim b. Abdillah el-Kalanisi (v. IV./X. yy. bagslar [?]),
Mu'tezile karsisinda zayif kalan Selef akaidini kelami delillerle teyit
etmeye baslayan ilk Sunni kelamci olarak bilinen Ebd Muhammed
Abdullah b. Sa'ild b. Kullab el-Kattan el-Basri (v. 240/854 [?]) ile birlikte
Selef anlayisi ile Ehl-i Sinnet kelami arasinda gecis dénemini temsil
eden sahsiyetlerdir.)

Kisi, selef ve imamlara ne kadar yakin olursa, gorusu de o kadar
usttin ve efdal olur.

Kerramiyye'nin iman konusundaki gorusu ise, herkesi geride
birakacak tarzda bir inkarci (munker) goristar. Onlar imani, kalbin
tasdiki bulunmasa bile dilin ikrar etmesi olarak gormugslerdir. Dolayisiyla
munafigin mid'min oldugu fakat ebedi olarak Cehennem'de kalacagi
gorusindedirler. Bu sekilde, hikim hususunda degil, fakat sadece isim
hususunda Cemaat'ten ayrnimislardir. Sifatlar, kader ve va'd
konularinda ise, gorusleri itibariyle Sinnet'e muhalif / aykin dusen pek
cok kelamci grubuna benzerler.

Mu'tezile'ye gelince, onlar sifatlan inkar/nefy ederek Cehm'in
gorusune yaklasirlar. Ancak (Cehm'in aksine) kaderi de inkar ederler.
Bunlar -emr bi'l-ma'raf ve nehy anil-munker ile va'd ve va'id konularina
fazla donem verip asir gitmekle birlikte- kaderi yalanlarlar; dolayisiyla bu
konuda onlarda bir tir sirk s6z konusudur.

Hemen sunu da belirtelim ki:

Kaderi inkar edip emr bi'l-ma'raf ve nehy ani'l-munker ile va'd ve
va'idi kabul etmek, bunlar inkar edip kaderi kabul etmekten daha iyidir.

Bu sebeple sahabe ve tabiin zamaninda emr bi'l-ma'rGf ve nehy
ani'l-munker ile va'd ve va'idi inkar eden kimse cikmamistir. Ancak
bunlarn zamaninda Hariciler (HarGriyye) gibi Kaderiyye de ortaya
cikmistir.

Bid'atlerin ilk ortaya cikani en gizli olamdir. (Once, bid'atlerin daha
gizli olanlan ortaya c¢ikar) Nubivvet nuruna dayanan kimseler
zayifladikga bid'at guclenir.,
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Kevni hakikati go6rup emir ve nehye sirt ceviren mezkar
mutasavviflar, kaderi inkar eden Mu'tezie ve benzerlerinden daha
kotaddr. Bunlar (Mu'tezile) Mecdsiler'e, onlar (mutasavviflar) da:

"Sayet Allah dileseydi, biz ve babalanmiz / atalanmiz sirk
kosmazdik ve hicbir seyi de haram kilmazdik.”" (En'am 6/148) diyen
musriklere benzerler.

Mugsrikler ise Mecdsiler'den daha kotudar.
islam'in Temeli / Asli
Iste bu, Misliman'in bilmesi gereken dnemli bir esastir.

Bu, iman ehli mu'minlerin kifir ehli kafilerden ayrididi islam'in
Ozudur / temelidir. Bu (iki esas):

1 - "Tevhid / Allah'in birligine" ve
2 - "Risalete" imandir.
Yani:

1 - "La ilahe illallah” "Allah'tan baska ibadete layik ilah
bulunmadigina”

2 - "Muhammedun Rasulullah” ve Muhammed'in Allah'in Resulu
olduguna sehadet etmektir. (sehadetini sartlaryla / gerekleriyle yerine
getirmektir.)"

Pek cok insan, bu iki esasin / aslin veya birisinin gergek anlamini
saptirma (hatasina) dusmus, fakat yine de tahkik, tevhid, ilim ve
marifetin son noktasinda oldugunu zannetmistir. (ama bu iki temelin /
aslin veya birinin hakikatini zedeleyen tavirlar igerisindeler.)

Musrikin, Allah''n her seyin Rabbi, Meliki (Hakimi) ve yaraticisi
oldugunu ikrar etmesi, onu Allah'in azabindan kurtarmaz.

Kurtulmasi igin:

1 - Allah'tan baska ibadete layik ilahin bulunmadigini, O'ndan
baska kimsenin kulluk / ibadet etmeye layik olmadigini,

2 - Hz. Muhammed'in O'nun Resulii oldugunu ve haber verdigi
hususlarda O'nu tasdik edip, emrettigi hususlarda da O'na itaat
etmenin mecburi oldugunu kabul / ikrar etmesi gerekiyor.

Dolayisiyla, (6neminden dolayi) bu iki esas / temel hakkinda bir
seyler soylemek gerekir.

Kelime-i $ehadet
Birinci temel / esas: UlGhiyyet Tevhididir.
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(Tevhid-i iradi, Tevhid-i ameli, Tevhid-i ma'blddiyyet isimleriyle de
anilan UlGhiyyet Tevhidi: Kullarin yaptiklari fillerde ytuce Allah'l tek olarak
tanima, bilme ve inanmalar anlamindaki tevhiddir. Allah'i ibadete layik
yegane ilah olarak tanirken, baskasini asla ona ortak kosmamaktir. )

Daha once gectigi Uzere, Allah Teala mdugriklerin, kendisinin izni
olmaksizin, O'nunla kendileri arasinda, dua ettikleri ve sefaatgi
edindikleri bir takim aracilann varligini kabul ettiklerini haber vermigstir.

Allah Teala buyurur ki:

"Onlar; Allah't birakip kendilerine ne zarar ne de yarar veremeyen
seylere ibadet ediyorlar ve: ‘'Bunlar Allah katinda bizim
sefaatcilerimizdir' diyorlar. De ki: 'Allah'in gdklerde ve yerde bilmedigi
bir seyi mi Allah'a haber veriyorsunuz?' O, onlarnn kostuklar ortaklardan
uzak/munezzeh ve yucedir." (YUnus 10/18) ;

Allah Teala bu ayette onlarn sefaatcgi edinen bu kimselerin musgrik
olduklarini haber vermektedir.

Yuce Allah,Yasin stresinde s6zu edilen mi'min kisiden nakille soyle
buyurmaktadir:

"Bana ne olmus ki, beni yaratana ibadet etmeyecekmisim!
Halbuki, hepiniz O'na dondiridleceksiniz. O'ndan baska ilahlar mi
edineyim? O cok esirgeyici Allah, eger bana bir zarar dilerse onlarin
(putlarin) sefaati bana hicbir fayda vermez, beni kurtaramazlar. iste o
zaman ben apacik bir sapikhgin icine gdmulmuas olurum. $iphesiz ben,
Rabbiniz'e inandim, beni dinleyin." (Yasin 36/22-25);

Yine soyle buyurmaktadir:

"Elbette ki sizi ilk defa yarattigimiz gibi teker teker bize geldiniz ve
(dunyada iken) size verdiklerimizi arkanmizda biraktiniz. Ve iginizde
gercekten ortaklar olduklarini iddia ettiginiz sefaatcilerinizi de (simdi)
beraberinizde gdremiyoruz. Boylece (onlarla) araniz acilmig ve iddia
etmis olduklarnniz sizden aynlmiglardir" (En;am 6/94);

Allah Teala, bu ayetlerde onlarin sefaatcilarinin kendileri hakkinda
ortaklar oldugunu sandiklarini haber vermektedir.

Allah Teala yine s6yle buyuruyor:

"Yoksa onlar Allah'tan bagkasini sefaatciler mi edindiler? De ki:
Onlar hicbir seye guc yetiremezler ve akil erdiremezlerse de mi
(sefaatci edineceksiniz)? De ki: Butun sefaat Allah'indir. Goklerin ve
yerin hukimranhgr O'nundur. Sonra O'na déndurileceksiniz." (Zimer
39/43-44),
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"... O'ndan baska ne bir dost ne de bir sefaatcginiz vardir.” (Secde
32/4);

"Rableri'nin huzurunda toplanacaklarindan korkanlan O'nunla
(Kur'an ile) uyar. Onlar icin Rableri'nden baska ne bir dost ne de bir
araci vardir." (En'am 6/51);

. Izni olmadan O'nun katinda kim sefaat edebilir?" (Bakara
2/255);

"Rahman (olan Allah, melekleri) evlat edindi, dediler. Hasa! O,
bundan miunezzehtir. Bilakis (melekler), lituf ve ihsana mazhar olmus
kullardir. O'ndan (emir almazdan) 6nce konusmazlar; onlar, sadece
O'nun emri ile hareket ederler. Allah, onlarin O©nlerindekini de,
arkalarindakini de (yaptiklarini da, yapacaklarini da) bilir. Allah nzasina
ulasmis olanlardan bagkasina sefaat etmezler. Onlar, Allah
korkusundan titrerler!" (Enbiya 21/26-28);

"(Mugriklere) de ki: Allah'tan baska ilah saydiginiz seyleri ¢cagirin!
Onlar ne goklerde ne de yerde zerre agirhiginca bir seye sahiptirler.
Onlann buralarda hicbir ortakhgi yoktur, Allah'in onlardan bir yardimcisi
da yoktu. Allah'in huzurunda, kendisinin izin verdigi kimselerden
baskasinin sefaati fayda vermez." (Sebe' 34/22-23);

"(Resulim!) De ki: Allah birakip da (lah oldugunu) ileri
surduklerinize yalvarin. Ne var ki onlar, sizin sikintinizi ne uzaklastirabilir,
ne de degistirebilirler. Onlann yalvardiklan bu varliklar Rableri'ne -
hangisi daha yakin olacak diye- vesile ararlar; O'nun rahmetini umarlar
ve azabindan korkarlar. Cunkt Rabbin'in azabi, sakinilacak bir azaptir.”
(isra 17/56-57).

Seleften bir grup der ki:

Bunlar Uzeyr'e, Mesih'e ve meleklere dua eden bir kavimdi.
(Bunlarn bu tavirlan tzerine) Allah Teala da bu ayeti indirdi. Bu ayette,
meleklerin ve peygamberlerin kendilerinin, Allah'a yakin olmaya
calistiklarini, O'nun rahmetini umup, azabindan korktuklarini beyan etti.

Sunun bilinmesi de (gercek) tevhidin hakikatinden,
gereklerindendir:

Allah Teala, kendisi icin, bagska hicbir yaratimigsin bunlarda
kendisine ortak olmadigi; ibadet, tevekkl, havf ve takva gibi bir takim
haklann varhgini (isbat etmis) bildirmistir.

Nitekim Allah Teala buyurmustur ki:
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"Allah ile beraber basgka bir ilah edinme, yoksa kinanmis ve yalniz
basina birakilmig olarak oturup kalirsin." (isra 17/22);

"(Resulim!) $Uphesiz ki Kitab'l sana hak olarak indirdik. Oyle ise
sen de dini Allah'a has kilarak yalniz O'na kulluk et" (ZUmer 39/2);

"De ki: Bana, dini yalniz Allah'a halis kilarak O'na kulluk/ibadet
etmem emredildi” (ZUmer 39/11)

"De ki: Ey cahiller! Bana Allah'tan baskasina kulluk etmemi mi
emrediyorsunuz? (Resulim!) $Uphesiz sana da senden oncekilere de
sOyle vahyolunmustur ki: Andolsun (bilfarz) Allah'a ortak kosarsan,
islerin mutlaka bosa gider ve hiusranda kalanlardan olursun! Hayir!
Yalniz Allah'a kulluk et ve sukredenlerden ol." (Zimer 39/64-66).

Nitekim Peygamberlerin her biri de kendi kavmine soyle duyurdu:

"Sadece Allah’a ibadet edin Ondan bagka ibadete layik ilahiniz
yoktur." (Mesela bk: Araf 7/59, 65, 73, 85)

Allah Teala tevekkil hakkinda soyle buyurmaktadir:
"... Eger mU'minler iseniz ancak Allah'a givenin." (Maide 5/23);
"... MU'minler ancak Allah'a tevekkul etsinler." (ibrahim 14/11);

"... De ki: Bana Allah yeter. Tevekkul edenler, ancak O'na guvenip
dayanirlar.” (ZUmer 39/38) ve

"Eger onlar Allah ve Reslli'nin kendilerine verdigine razi olup,
‘Allah  bize yeter (hasbunallah), yakinda bize Allah da lutfundan
verecek, Resull de. Biz yalniz Allah'a ragbet edenleriz' deselerdi (daha
iyi olurdu)" (Tevbe 9/59)

Allah Teala bu son ayette: Verme hususunda:

"Allah ve Resdli'nin kendilerine verdigine" ifadesini kullanirken /
buyururken,

Tevekkdl igin:

"Allah bize yeter" buyurmus, "Allah ve Resuli (bize yeter)"
dememistir.

cunkd verme, seri olarak (seriatin tanidigl) vermektir. Bu ise
Resdlullah'in teblig ettigi mubah veya helal kilinan hususlar da icine alir.

"Helal", Resdltllah'in helal kildigy,
"Haram", O'nun haram kildigy,
"Din" de O'nun tegsri kildigl/ seriat olarak ortaya koydugu seydir.

Allah Teala buyurur ki:
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"Resul size ne verdiyse onu alin, size ne yasakladiysa ondan da
sakinin." (Hagsr 59/7).

~ “se By ~
Ayette (Tevbe 9/59): " Li,.o- 4! (hasbunallah)" buyuruimaktadir.

" el Hasb", yeterli olan demektedir. Kul icin yalniz basina

yeterli olan sadece Allah'trr.
Nitekim O, soyle buyurmaktadir:

"Bir kisim insanlar, mu'minlere: 'Digsmanlanniz olan insanlar, size
karsi asker/ordu topladilar; aman sakinin onlardan!" dediklerinde bu,
onlarin imanlarini bir kat daha arttirdi ve 'Allah bize yeter; O ne guzel
vekildir' dediler." (Al-i imran 3/173)

Yani tek basina Allah, onlara yeter.

Yine buyurmustur ki:

/‘};i‘/ﬁﬁ - o/ﬂ,;, /////E/ ~ o8
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"Ey Peygamber! Sana ve sana tabi olan/uyan mu'minlere Allah
yeter" (Enfal 7/64).

Yani sana ve sana tabi olan/uyan mi'minlere yeten, Allah'tir; O
sizin hepinize yeter.

Kastedilen, hataya dusen baz kimselerin zannettigi gibi: "Allah ve
mu'minler sana yeter" seklinde degildir;

Zira O, peygamberine tek basina yeter. O'nun yaninda, O'nunla
beraber Peygambere yetecek kimse yoktur. (kendisiyle birlikte
baskasina bir ihtiyag yoktur.)

Ayetin bu kullanisi Arab dilinde yaygindir.

Dilde bu, sairin: "Sana ve ed-Dahh&ak'a Hint kilici yeter ( M
Lgr iew Slea)l 5 )" ifadesinde oldugu sekilde kullanilrr.

Araplar da der ki:
"Sana ve Zeyd'e bir dirhem yeter ( Elo> L\.U'j S )", yani

Zeyd'le sana, ikinize bir dirhem kafidir.

Allah Teala, "havf, hasyet ve takva" hakkinda:
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"Her kim Allah'a ve ResUlU'ne itaat eder, Allah'a saygl duyar
(hasyet) ve O'ndan sakinrsa (takva), iste asil  bunlar
mutluluga/kurtulusa erenlerdir." (NGr 24/52) buyurarak;

"itaatin" kendisi ve Resili'ne, "hasyet" ve "takvanin" ise yalniz
kendisine yonelik oldugunu bildirmistir.

Nuh (a.s.) da:

"By kavmim! $Upheniz olmasin ki, ben sizi ‘Allah'a kulluk/ibadet
edin; O'na karsi gelmekten sakinin ve bana itaat edin ki,..." diyerek
apacik uyaran bir kimseyim." (Nuh 71/2-3)

Diyerek kulluk/ibadet ve takvayr yalnizca Allah'a, itaati ise
kendisine (Resul'e) yonelik olarak g&stermistir.(ait kilmistir)

Zira Resll'e itaat eden, Allah'a itaat etmis olur.
Yine Allah Teala buyurmustur ki:
"... $u halde insanlardan korkmayin, benden korkun" (Maide 5/44);

"... Su halde, eger iman etmis kimseler iseniz onlardan korkmayin,
benden korkun" (Al-i imran 3/175).

Hz. ibrahim (a.s.) :

"Hem siz Allah'in, ilah olduklan hakkinda hi¢ bir delil indirmemis
oldugu seyleri O'na ortak kogsmaktan korkmuyorsunuz da ben sizin
O'na ortak kostugunuz seylerden nasil olur da korkarhm? S$imdi
biliyorsaniz, sdyleyin bakalim, Allah'a iman edenler mi, yoksa O'na
ortak kosanlar mi, guven igcinde olmaya daha layiktirlar? (En'‘am 6/81)
demistir.

Yine Allah Teala:

"Hi¢c suphesiz iman edenler ve imanlanna her hangi bir zulumle
golgelememis olanlar (imanlarina zulim kanstrmayanlar) yok mu? iste
asil guven icinde olanlar onlardir ve hidayete ermisler de onlardir.”
(En'am 6/82) buyurmustur.

Sahihayn'da (Buhari ve Mislim'de) ibn Mes'dd'un sdyle dedidi
rivayet edilir:

Bu ayet indiginde, Resdlullah'in (sallallahu aleyhi ve sellem)
ashabina agir geldi ve:

"Hangimiz kendi nefsine zulim (haksizlik) etmez ki?" dediler.
Bunun Uzerine Resulillah (sallallahu aleyhi ve sellem):

"S6zu edilen zulimden maksat sirktir. Siz salih kulun:
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"Dogrusu sirk, buyuk bir zulimdur" (Lokman 31/13) s6zuni ve Allah
Teala'nin:

"...Yalnizca benden korkun" (Bakara 2/40) ve

"... Yalniz benden sakinin" (Bakara 2/41) buyruklarini isitmediniz
mi?" buyurdu. (Buhar, "iman", 23; "Tefsiru stre 6", 3.)

Bununla ilgili olarak (su da soylenebilir ki):
Resdlullah -sallallahu aleyhi ve sellem-, hutbesinde:

"Kim Allah'a ve Resdli'ne itaat ederse dogru yolu bulmus olur; her
kim de onlara karsi cikarsa, bunun zararn ancak kendisine dokunur;
Allah'a hicbir zarar gelmez" (Muslim, "Cum'a”, 48; EbG Davad, "Salat",
223; "Nikah", 32; Ahmed b. Hanbel, IV, 256, 379.);

"Allah ve Muhammed diledi de (bu is oldu) demeyin; (6nce) Allah,
sonra da Muhammed ne diledi deyin" buyurmustur. (Darimi, "isti'zan",
63; ibn Mace, "Keffarat", 13; Anmed b. Hanbel, V, 72, 393.)

Bu sekilde, itaat konusunda Peygamber'in ismini Allah’'in ismine "ve

( 9)" harfi / edat ile baglamis; rade / dileme (mesiet) konusunda ise

bunun "sonra ( . ) " ifadesiyle yapilmasini emretmistir.
~

Bunun sebebi sudur:

Peygamber'e itaat etmek, Allah'a itaat etmektir; her kim
Peygamber'e itaat ederse Allah'a itaat etmis olur.

irade/dileme (mesiet) konusunun aksine,Allah'a itaat etmek de
Peygamber'e itaat etmek demektir.

Zira kullardan higbirinin iradesi / dilemesi, Allah'in iradesi / dilemesi
degildir ve Allah'in iradesi / dilemesi de kullarin iradesi / dilemesine bagl
olan bir sey degildir. Bilakis, Allah neyi dilerse -insanlar bunu istemese
bile- olur ve kullar neyi dilerse dilesin, Allah dilemeyince olmaz.

Peygamberlerin Uzerimizdeki Hakki

Peygamberlerin izerimizdeki hakkr: (ikinci temel / esas: )
Bizim Uzerimize dusen:

Peygamber -sallallahu aleyhi ve sellem-'e:

- Iman ve itaat etmek,

- O'na tabi olmak

- O'ndan razi olmak,
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- O'nu sevmek,

- O'nun verdigi hukimlere teslim olmak ve benzeri hususlardir.
Allah Teala buyurmustur ki:

"Kim Resdl'e itaat ederse Allah'a itaat etmis olur" (Nisa 4/80);

"... Eger mu'min iseler Allahl ve ResOli'ni razi etmeleri daha
uygundur.”" (Tevbe 9/62);

"De ki: Eger babalanniz, ogullariniz, kardesleriniz, esleriniz, hisim
akrabaniz, kazandiginiz mallar, kesada ugramasindan korktugunuz
ticaret, hoglandiginiz meskenler size Allah'tan, Resdli'nden ve Allah
yolunda cihad etmekten daha sevqili ise, artik Allah emrini getirinceye
kadar bekleyin." (Tevbe 9/24);

"Hayrr, Rabbin'e andolsun ki aralarinda cikan anlasmazlik
hususunda seni hakem kiip sonra da verdigin hikimden iclerinde
hicbir sikinti duymaksizin (onu) tam manasiyla kabullenmedikge iman
etmis olmazlar.” (Nisa 4/65);

"(Resultim!) De ki: Eger Allah'l seviyorsaniz bana uyunuz ki Allah da
sizi sevsin" (Al-i imran 3/31).

Bunlar anlasildigina goére (anlattiklarmiz kabul edildikten sonra),
artik, Allah'in yaratma ve emrine, kaza ve seriatine iman etmenin vacip
oldugu malimdur.

Allah'in Emir ve Nehyine ve Kadere iman Etme Konusunda Dalalet Ehli

Kader konusuna disuncesizce dalan dalalet ehli, kendi icinde U¢
kisma ayrilir:

1 - Mecusiyye,
2 - Mugrikiyye ve
3 - iblisiyye.

1. Mecdusiyye: Allah'in emir ve nehyine iman etseler de kaderi inkar
edenlerdir. Bunlarin asirilar, ilim ve kitabi (levh-i mahfuz) inkar eder. Iml
olanlarn ise Allah'in iradesi / diemesini (mesietini), yaratmas ve
kudretinin kapsamliligini inkar ederler ki bunlar Mu'tezile ve onlara
uyanlardir.

2. ikinci grup (Musrikiyye): Kaza ve kaderi kabul edip, emir ve nehyi
inkar eden musriklerdir.

Allah Teala:
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"Mugrikler diyecekler ki: Allah isteseydi/dileseydi ne biz ne de
babalanmiz/atalanmiz ortak kosardik, ne de bir seyi de haram
yapmazdik/kilmazdik.” (En‘am 6/148) buyurmustur.

Binaenaleyh, emir ve nehyin iptali noktasinda kaderi delil getiren
kimse bunlardandir. Bu durum, hakikat iddiasinda bulunan
mutasavviflarda cokca gorulur.

3. Uciincu grup (iblisiyye): emir ve nehyi (kader ve ser' emirlerini)
kabul etmekle birlikte, -bunlarn énciisii olan iblis hakkinda mezhepler
tarihi muelliflerinin ve Ehl-i Kitab'in naklettigi Uzere- bunu Allah Te&la'nin
bir celiskisi olarak goren ve O'nun hikmet ve adaletine dil uzatan
iblisiyye'dir.

Kastedilen sudur:

Bunlar, daladlet ehlinin (emir ve nehiyle kader hakkinda)
safsatalardir.

Allah'in Emir ve Nehyine ve Kadere iman Etme Konusunda Hidayet ve
Kurtulusa Erenler

Hidayet ve kurtulusa erenler ise; bunlarin tamamina (Allah'in emir
ve nehyine inandiklar gibi kadere de) iman ederler. Allah'in her seyin
yaraticisi, Rabbi ve Melki olduguna, O'nun diledigi seyin olup,
dilemediginin olmayacagina, her seye kadir (gicu yeter) olduguna,
iiminin her seyi kusattigina ve O'nun her seyi apacik bir kitapta (levh-i
mahfuzda) sayip yazdigina inanirlar.

Bu esas, imanin temel kaidelerinden olan; Allah''n imi'nin,
kudretinin, iradesinin (mesietinin), birligi ve Rabliginin, her seyin yaraticisi,
Rabbi ve Meliki oldugunun isbatini da igcinde barindirir.

Bununla birlikte, kendileriyle sonuclarin ortaya ciktigi, Allah’'in
yarattigi sebepleri de ink&r etmezler. (Bu sebebler vasitasyla
musebbebat (bir sebeple olani) yarattigini bilirler.)

Nitekim Allah Teala:

"Ruzgarlan rahmetinin 6ninde mujde olarak gonderen O'dur.
Sonunda onlar (o ruzgarlar), agir bulutlan yuklenince onu 06la bir
memlekete sevk ederiz. Orada suyu indirir ve onunla tarla tarld
meyveler cikarinz." (A'raf 7/57);

"Allah, rnizasina uyanlari onunla selamet yollanna iletir, kendi izniyle
onlan karanlklardan aydinhga cikanr ve onlan dosdogru yola
sevkeder" (Maide 5/16);
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"Allah onunla bir coklarini saptinir, bir coklanni da dogru yola iletir."
(Bakara 2/26) buyurmus ve sebepler vasitasiyla filde bulundugunu
haber vermistir.

"Allah bu sebepler vasitasiyla degil, bunlarla eszamanh olarak
filde bulunur. (sebebleri yarattigi esnada musebbebéat (bir sebeple
olani) yaratiyor)" diyen kimse, Kur'an'in getirdigine muhalefet etmis ve
Allah'in yarattigi kuvvet ve tabiatlar inkar etmis olur.

Bu, Allah'in canlida yarattigi ve canlinin kendisiyle filde bulundugu,
mesela insanin kudreti gibi kuvvetlerin (glc¢ yetirmenin) inkarina benzer.
Bu kuvvetleri, s6z konusu fiillerin yaraticisi olarak géren kimse de Allah'a
sirk kosmus ve O'nun fillini O'ndan baska birine izafe etmistir.

Bunun aciklamasi sudur:

Hicbir sebep yoktur ki, sonucunun meydana gelmesi icin bir baska
sebebe muhtag olmasin. Ayrica, sayet Allah engellememis ise, sonucun
ortaya cikmasini engelleyecek bir maniin de olmamasi gerekir. Zira,
Allah haricinde, istedigi seyi yapabilecek bir "tek varlik" s6z konusu
degildir. (Varlikta yalniz basina ve her seyden bagimsiz olarak bir sey
yapan bir varlik yoktur. Ancak Allah'tir diledigini yapabilen ve yaptigini
bagimsiz olarak yapan.)

Allah Teala:

"Her seyden de cift ¢ift yarattik ki, disiinip 6gat alasiniz." (Zariyat
51/49), yani:

"ciftlerin yaraticisinin tek oldugunu bilesiniz" buyurmustur.

Binaenaleyh, Allah'tan ancak tek olan sey sadir olur -zira tek
olandan ancak tek cikar- diyen kimse cahildir. Varlik aleminde, yerin
bitirdiklerinden, insanlarin kendilerinden ve hentz mahiyetini bilmedikleri
seylerden butun ciftleri yaratan Allah disinda, tek basina kendisinden
tek ya da cift herhangi bir seyin sddir oldugu bir tek varlk s6z konusu
degildir.

Allah'in sicaklik (6zelligi) verdigi atesin yakmasi, bu sicaklk ve
yanmaya elverisli bir malzeme olmaksizin gergeklesmez. Dolayisiyla
semender (Atesi sbndiren bir madde salgillayan ve bu nedenle ateste
yanmadigl iddia edilen kicuk suringen.), yakut vb. seylere temas
ettiginde bunlarn yakmaz. Cisimler, yanmasina engel olan bir seyle de
kaplanabilir.

Isinlarin geldigi (Iskk sacan) gunes icin, bu isinlarin yansimasina
elverisli bir cismin bulunmasi gerekir.
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Bulut ya da cati gibi bir engel bulundugunda, bunlarin altinda sk
olmaz. (islk, onu asip arkasina yansimaz.)

Baska yerlerde bu konu genis bicimde anlatiimstir.
Burada esas gaye sudur:
Kadere iman etmek gerekir. Zira kadere iman; ibn-i Abbas'in:

"O, (kader ) tevhidin nizamidir® dedigi gibi, tevhidin
tamamlayicisidir. Her kim Allah'in birligine inanir ve kadere iman ederse,
tevhidi tam olur. (Tevhidini tamamlamistir.)

Ve her kim Allah'in birligine inanir fakat kaderi inkar ederse, tevhidi
eksik olur. (tevhidini bozmus; onunla celiskiye dtismustur.)

Seriate de iman Etmek Gereklidir:
Seriate de iman etmek gereklidir / kaginilmazdir.
Seriata iman etmekten maksat:

"Allah'in kendisi sebebiyle resullerini génderip kitaplar indirdigi
emir ve nehye, va'd (mukafat) ve va'ide (cezaya) iman etmektir."

insan dunya hayatinda bir seriate (hayatini diizenleyen kurallara)
muhtactir. Zra onun menfaat elde edecegdi ve zararlan kendisinden
uzaklastiracag hareketlerde bulunmasi gerekir.

iste seriat; kendisi icin yararl ve zararll olan davranislan ayirt eden
seydir. O, Allah'in yarattiklan Uzerindeki adaleti ve kullarn arasindaki
nurudur.

insanogullarinin, kendisiyle yapacaklar ve terk edecekleri hususlari
birbirinden ayiracaklar bir seriat olmaksizin yasamalar mumkun degildir.

Seriatle kastedilen yalnizca insanlarin kendi aralarindaki iliskilerinde
/muamelelerinde adalet degildir.Ferd/birey olarak insanin da yapmasi
ve terk etmesi gerekenler s6z konusudur.Cunki insan irade edip
kesbedendir.

Nitekim RasUlullah -sallallahu aleyhi ve sellem- de:

"isimlerin en do@rusu, Haris (cift siren) ve Hemmam (gayret eden)
isimleridir* buyurmustur. (EbG Davad (5/237), Nesai (7/252)

"Iradelerle hareket eden" soziintin anlami budur.

insanin iradesi varsa, buna gére hareket eder. Ayrica ne istedigini;
istedigi seyin de kendisine faydall mi yoksa zararli mi oldugunu, kendisini
iyilye mi gotirecegini yoksa yozlastiracagini mi bilmesi gerekir.

121



insan, yeme icmenin kendisine faydall oldugunu ve zorunlu bilgi
kabilinden seyleri bilmesi gibi bir takim seyleri yaratilisi (fitrat) geregi bilir.

Bazilar ise bunlari akil yoluyla ulastiklar istidlal vasitasiyla bilirler.

Bazi kimseler ise, ancak peygamberlerin bildirmesi, agiklamasi ve
onlara dogruyu gostermesiile bilebilirler.

Hisn ve Kubh (Guzel ve Cirkin):

insanlar bu meyanda, fillerin giizel ve cirkin (hasen ve kabih)
olanlarinin akilla bilinip bilinmeyecegdi konusunda go6ris beyan
etmislerdir (tartisma konusu yapmislardir.) Baska yerlerde bu mes'ele
genis bicimde ele alindi ve bu konuda ortaya cikan kafa karisikligini
(nereden kaynaklandigini orada) acikladik.

Onlar, fiilin / isin , fiili isleyen kimseye uygun veya ters olusunun akilla
biinecegdi hususunda ittifak etmislerdir. Bu, fillin, filli isleyen kimsenin
sevdigi ve haz / lezzet aldigl ya da sevmedigi (nefret ettigi) ve kendisine
rahatsizlik / eziyet veren bir seye sebep olmasi durumudur ki, bazen akil,
bazen seriat vasitasiyla, bazen de her ikisiyle bilinir.

Ancak bunun ayrintili / tafsilatl bicimde bilinmesi ve fiillerin sonucu
olan akibetin -ahirette mutlu ya da kéti durumda olmanin- bilinmesi
ancak seriat / din ile mumkunddr.

insanlar, -bu konularda genel hatlaryla bilgi sahibi olsalar da-
peygamberlerin, Allah'in isim ve sifatlarinin tafsilatina iliskin bildirdikleri
gibi, ahiret ginunun ayrintilan hakkinda haber verdikleri ve seriatlerin /
dinin ayrnnt noktalar olarak emrettikleri seyleri de akillariyla bilemezler.

imanin kendisiyle gerceklestigi ve Kitab'in (Kur'an'in) getirdigi bu
ayrintilar, Allah Teala'nin su sozlerinin isaret / delalet ettigi hususlardir:

"iste sana da bdyle emrimizden bir ruh (kalblere can veren bir
Kitab) vahyettik. Sen Kitab nedir, iman nedir bilmezdin. Fakat biz onu
(vahyettigimiz o Kitab") bir ndr yaptik. Kullanmizdan diledigimizi onunla
hidayete / dogru yola iletiyoruz." (SGra 42/52);

"De ki: Eger (haktan) saparsam, kendi aleyhime sapmig olurum.
Eger dogru yolu bulursam, bu da Rabbim'in bana vahyettigi (Kur'an)
sayesindedir. $Uphesiz O, isitendir, yakindir." (Sebe' 34/50);

"De ki: Ben, sadece, vahiy ile sizi ikaz ediyorum." (Enbiya 21/45).

Maamaéfih, bir grup, guzellik ve cirkinligin (hisn ve kubh) bundan
baska bir anlami oldugunu vehmetmigstir.

Seriatin  bildirdigi hisn ve kubhun bunun disinda oldugunu
zanneden bir baska grup ise bunlara karsi durmustur.
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Akli veya ser'i husn ve kubhu kabul eden ve bunun burada babhis
konusu edilenden farkli goren her iki grup da hataya dusmustur.

Allah Tealad'nin, il&ahi nasslarn bildirdigi ve akli delilerin de
destekledigi, muhabbet / sevgi, riza, kizginlik ve seving gibi seylerle
tavsif edilmesini / vasiflanmasini reddeden bu her iki grup, Allah'in ¢irkin
(kabih) olan fiilleri islemeyecegi konusunda ittifak ettikten sonra, bunun,
Allah''n kabihe gic¢ yetirmesinin dusundlemeyecegi ve O (kabihi
islemekten) munezzeh oldugu icin Allah'in zati geredi mi imkansiz
oldugu, yoksa sadece kendilerinin ortaya koydugu akli kubh sebebiyle
mi Allah'in bunu islemeyecegi seklinde iki farkli goértse ayrimislardir.

Her iki goris de batlligr acisindan daha once gecen iki gorus
gibidir.

Bunlar, Allah'in, hidayet ve dalaleti, itaat ve isyani, liyileri ve
gunahkarlar, cennetlik ve cehennemlikleri, rahmet ve azabi yaratmasi
le bunlan emretmesi arasinda ayirnma gitmemisler, Allah'l verdigi azap
veya terk ettigi zulim, vermedidi ihsan ve nimet ya da terk ettigi
cezalandirmadan dolayi 6vguye layik gérmemislerdir.

Digerleri ise ortaya koyduklan akli kubha -ki bunun asl yoktur-
dayanarak, Allah'' bunlardan tenzih etmisler ve guzel ve c¢irkin olan
hususlar acisindan O'nu yarattiklanyla ayni seviyeye getirmislerdir;
emrettigi veya yasakladigi hususlar acisindan Allah'l kullanna
benzetmislerdir.

Yalnizca kaderi dusunen ve rubdbiyyet tevhidinde fena bulmay
fazla Onemseyen, asin giden ve kevni hakikatin sininnda (kevni
hakikatler hususunda geri) duran kimse: ilim ile cehaleti, dogru ile
yalani, iyilikle gunahkéarligi, adaletle zulmu, itaatle isyani, hidayet ile
dalaleti, dogru yolda olmak ile sapmisligi, Allah'a dost ve disman
olanlari, cennetlik ve cehennemlikleri birbirinden ayrramaz.

Bu kimseler, -Allah'in Kitab'ina, dinine ve koydugu hukumlere
apacik bicimde muhalif olduklar gibi- duyu ve idrakin, akil ve kiyasin
zorunlu olarak ortaya koydugu hususlara da muhalefet etmektedirler.
Soyle ki:

Bunlardan bir kimsenin, herhangi bir seyden haz almasi/ lezzet
duymasi ve herhangi bir seyden de aci duymasi/eziyet gérmesi, yeyip
ictigi ve yemeyip icmedigi seyler arasinda, sicak ve soguktan hangisinin
kendisini rahatsiz edip hangisinin etmedigi arasinda bir ayirm yapmasi
(temyiz etmesi) gerekir. iste faydall ve zararll olan seyler arasindaki bu
ayinm, seri ve dini hakikatin ta kendisidir.
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insanin, bu iki farkl durumun (haz almasi/ lezzet duymasi ve aci
duymasi/eziyet goérmesinin) daimi bicimde birbirine esit oldugu bir
noktaya ulasacagini zanneden kimse, asilsiz bir sey uydurmus ve
duyularin/hislerin zaruri olarak bildirdigi hususlara aykir dismustur.

Maamafih insana, bazen baz seyleri hissetmesine mani olacak
sarhosluk ve bayginlik gibi bir hal arnz olabilir. Hayatta olmasina ragmen
duyularinin tamamen ortadan kalkmasi ise imkansizdir. Zira uyuyan
kimse bile kendini hissetme kabiliyetini kaybetmez, bilakis uykusunda
zaman zaman kendisini Uzen (sikintl veren) zaman zaman da sevindiren
seyleri gordr.

Fena, sekr, istiam vb. terimlerle ifade edilen haller ise baz seyleri
hissedip bazilanni hissestmemekten kaynaklanir. Bunlar, -ayirt etme
gucunun zayifigli sebebiyle- bunlarn yasayanin eksikli olmasina ragmen,
temyiz / ayirdetme glcunin tamamen ortadan kalkacagi bir noktaya
ulasmaz.

Bu makamda temyizi (ayirdetme gicuni) tamamen reddeden ve
bu makam: yucelten kimse, kader ve din acisindan kevni ve dini
hakikatler hususunda ve ayrica Allah'in yaratmasi ve emri hususunda
hataya dusmustdr. Zira bu halin var ve kendisinin yok oldugunu, bu halin
Ovilen bir durum oldugunu zannetmistir. Temyiz (ayirdetme) gucunun
olmamasi, akil ve bilginin bulunmamasinda 6vulecek bir durum yoktur.

Bazen sufilerin:

"istememeyi istiyorum”,

"arif icin haz s6z konusu degildir" veya

"ben 6lu yikayicinin 6nindeki meyyit gibiyim" dediklerini duyarsin.

Bu kimseler bu suretle, emre muhatap olduklar iradelerinin
kendilerinden sakit olmasiyla ve istemeleri emrolunmayan "haz
almamak”la, dolayisiyla kendilerinden istemeleri emrolunmayan seyi
istemek ve uzaklasmalarn emrolunmayan seyden uzaklasmay! terk
etmek sebebiyle 6ll gibi olmakla 6vinmektedirler.

Bunu irade eden kimse iradesini tamamen ortadan kaldirir, hicbir
haz ve aclyi (lezzet ve elemi), faydali veya zararl higbir seyi hissetmez.

Bu kisi, duyu ve aklin zaruri verilerine (zorunlu kildigina) karsi kibirli bir
muhaliftir. Bunu (boyle bir durumu) O6ven kimse de dinin ve aklin
gereklerine (zorunlu kildigina) muhalif dismustdr.
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Fena ve Fena Makamlaui
Fena ile U¢ sey kastedilir:

1. Birincisi: peygamberlerin getirdigi ve kitaplarda varit olan dinf ve
ser'i olan fenadir ki bu:

- Allah'iIn emrettigi seyleri yapmakla emretmedigi seylerden fani
olmak (yani onlardan uzak durmak),

- Allah'a kulluk / ibadet etmekle baskasina kulluktan / ibadetten
fani olmak,

- Allah'a ve ResllU'ne itaat etmekle Allah'tan baskasina itaatten
fani olmak,

- Allah'a tevekkul etmek suretiyle baskasina tevekkiulden fani
olmak,

- Allah'l ve Resdli'nt sevmekle Allah'tan baskasini sevmekten fani
olmak ve

- Allah'tan korkarak baskasindan korkmaktan fani olmaktir.

Bu sekilde kul, Allah'in hidayetini (gosterdigi yolu) birakip kendi
isteklerine / hevasina uymaz / tabi olmaz. ve Allah ile Resulii ona diger
her seyden daha sevgili olur. (Allah ve Resulinidn sevgisini her sevginin
Ustinde tutar. )

Nitekim Allah Teala:

"De ki: Eger babalanniz, ogullariniz, kardesleriniz, esleriniz, hisim
akrabaniz, kazandiginiz mallar, kesada ugramasindan korktugunuz
ticaret, hoglandiginiz meskenler size Allah'tan, Resdli'nden ve Allah
yolunda cihad etmekten daha sevqili ise, artik Allah emrini getirinceye
kadar bekleyin.(basiniza gelecekleri goreceksiniz)" (Tevbe 9/24)
buyurmustur.

Butun bunlar, Allah ve Resdli'nin emrettigi hususlardir.

2. Baz sOfilerin isaret ettigi ikinci tur fena: Allah disindaki seyleri
gormekten (musahede, etmekten) fani olmak, yani kisinin ma'badu /
ibadet ettigi sey ile ibadetinden, zikrettigi sey ile zikrinden, ma'rGfu /
bildigi sey ile bimesinden / marifetinden fani olmasi ve dolayisiyla,
nefsin Allah disindaki seyleri gormekten uzaklasmasidir. (Oyle ki, masiva
oldugundan dolayi kendini bile misahade etmez.)

Bu, tasavvufa intisab eden baz kimselere ariz olan bir eksiklik
halidir. Allah'a ulasma yolunun vazgecilmez bir unsuru degildir. Bu
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sebeple, Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) veya selef
hakkinda boyle bir sey bilinmemektedir. (bdyle bir hal s6z konusu
olmamustir)

Bunu tasavvuf yolundakilerin varacagl son nokta olarak goren
kimse acik bir sapkinlk igcindedir. Yine bunu Allah'a ulasma yolunun
vazgeciimez unsuru addeden kimse de buyuk bir hataya dusmustur.

Bilakis bu, Allah'a ulasma yolunda bazi kimselere ariz olan bir haldir
ve tasavvuf yolunu tutan herkeste ortaya cikan zorunlu bir durum
degildir.

3. Ucuincu tur fena ise: Allah disindaki her seyin varligindan fani
olmak ve yaratimisin varliginin Yaratici'nin varliginin aynisi ve bu iki
varolusun bizatihi bir ve ayni (vahid bi'l-ayn) oldugunu sdylemektir. Bu,
insanlarin en sapkini olan kufur ve ittihad ehlinin (vahdet-i vicud
taraftarlar) gorusuddar.

Bu kimselerin akil ve kiyasin zorunlu verilerine aykiri dusmeleri
hususuna gelince:

Bunlarnn herhangi birinin goérusuniun tutarll olmasi mumkun degildir.
Sayet bu kimse, emredilen ve yasaklanan hususlar arasinda bir ayinma
gitmeksizin kaderi musahede etmekte ise, ona bunun gerektirdigi
sekilde buyuk aci ve rahatsizliklarla sinanacak bicimde déviulmek ya da
ac birrakimak gibi seylerle muamelede bulunulur. Eger kendisine
bunlarin yapiimasini kinar ve ayiplarsa, kendi gorusuyle celismis ve
tuttugu yolun 6zinden sapmis olur. Ona:

"Onun sana yaptigi bu seyler kaza ve kaderin sonucudur. Allah'in
yaratmasi, takdiri ve iradesi senin icin de onun icin de gecerlidir, ikinize
de samildir. Dolayisiyla kader senin icin bir delil teskil ediyorsa, bunun
icin de delildir; aksi takdirde ne senin i¢in ne de onun igin delil teskil
eder" denir.

Emredileni Yapma, Nehyedilenden Sakinma ve Sabur:

Kaderi nazar-i itbbara alip emir ve nehyi disarida birakan kimsenin
gorusunin yanlishgr;

MiU'minin  emredilen seyi yapmak ve yasaklanan seyden
sakinmakla ve kendisi hakkinda takdir edilene sabir gostermekle
emrolundugu; aklen zaruri olarak ortaya ¢ikmistir.

Nitekim Allah Teala sdyle buyurmustur;

"$ayet sabreder ve (Allah'tan) sakinirsaniz onlarnn hilesi size hicbir
zarar veremez" (Al-i imran 3/120);
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"Cunkl kim (Allah'tan) korkar (takva) ve sabrederse, stphesiz
Allah guzel davrananlarin mukafatini zayi etmez " (Yasuf 12/90).

Takva; Allah''n emrettiklerini yapmak ve yasakladiklanni da
sakinmak, terk etmekiir.

iste bu sebeple Allah Teala:

"(Resulim!) Simdi sen sabret. Cunkl Allah'in vaadi gercektir.
Gunahinin bagigslanmasini iste. Aksam-sabah Rabbin'i hamd ile tesbih
et." (Gafir 40/55)

Buyurarak Peygamber'e (sallallahu aleyhi ve sellem) -istigfarin yani
sira- sabretmesini emretmistir.

Zira gelmis gecmis (tum) insanlarin gunahlarinin bagislanmasini
dilemesi gerekir. (magfiret dilemeleri kaginilmazdir.)

Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) bir sahih hadiste soyle
buyurmustur:

"Ey insanlar! Rabbiniz'e tevbe ediniz. Nefsim elinde olana andolsun
ki, ginde yetmisten fazla kere Allah'tan ginahlanmin bagislanmasini
diliyor ve O'na tevbe ediyorum”.

(Buhari, "Da’'avat"’, 3; Muslim, "Zikr", 42; Ebd Davad, "Diyat", 3; ibn
Mace, "Edeb", 57; Ahmed b. Hanbel, 1V, 211,260, 261, 410; V, 411.)

"Suphesiz benim de kalbime arzular gelir; ben giunde yuz kere
Allah'tan ginahlanmin bagislanmasini diler ve O'na tevbe ederim”.

(Muslim, "Zikr", 41; EbG Davad, "Vitr", 26.)
Yine Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) sdyle derdi:

"Allahim, hatami ve cehaletimi / bilgisizligimi, haddi / siniri
asmishiklarimi, benim hakkimda benden iyi bildigin seyleri bagisla.

Allahim, hatayla veya kasten (bilerek ve bilmeyerek), sakayla
veya cidden yaptiklarimi bagigla. Bunlarin hepsi bana aittir.

Allahim, yaptiklanmi ve yapmadiklanmi, gizlediklerimi ve acgiga
vurduklanmi (aleni olarak yaptigimi), benim hakkimda benden daha iyi
bildiklerini bagisla. Mukaddim ve muahbhir (ilk ve son) olan sensin".

(Buhari, "Da'avat’, 60, 61; 'Teheccud", 1; "Tevhid", 8, 24, 35; Muslim,
"Zikr", 70; "MuUséafirin®, 199, 200; EbG Davad, "Salat", 119; "Vitr", 25; Tirmiz,
"Da’avat’, 29; Nesai, '"Tatbik", 66; ibn Mace, "lkamet", 180; Darimi,
"Salat", 169; Muvatta', "Kur'an", 34; Ahmed b. Hanbel, 1,95,103,298,
308,358,366; Il, 173, 291, 514, 526; 1V, 217, 391, 408, 417,438, 444; VI, 147.)
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insanligin  atasi Hz. Adem'n, Rabbinden ginahlarnin
bagislanmasini dileyip O'na tevbe ettigi, Rabbi'nin de O'nu secip
tevbesini kabul ettigi ve hidayete erdirdidi, cinlerin atasi olan iblisin -
Allah lanet etsin - ise kader konusunda israrci oldugu, Allah'in da onu
lanetleyip kendisinden uzaklastirdigi zikrolunur,

Kim gunah isleyip, sonra da tevbe eder ve pisman olursa, atasina
(Hz. Adem'e) benzer; atasina benzeyen kimse de zulmetmemistir.

Allah Teala buyurur ki:

"Biz emaneti, goklere, yere ve daglara teklif ettik de onlar bunu
yuklenmekten cekindiler, (sorumlulugundan) korktular. Onu insan
yuklendi. Dogrusu o cok zalim, ¢cok cabhildir. (Allah bu emaneti insana
vermek suretiyle), munafik erkeklere ve miunafik kadinlara, musrik
erkeklere ve musrik kadinlara azap edecek, mu'min erkeklerin ve
mu'min kadinlann da tevbesini kabul buyuracaktir. Allah bagislayandrr,
merhamet edendir " (Ahzab 33/72-73).

Bu sebeple Allah Teala baska ayetlerde (muteaddit) tevhid ve
gunahlarin bagislanmasini (magfiret) dilemeyi bir arada zikrederek
sOyle buyurmustur:

"Bil ki, Allah'tan bagka ibadete layik ilah yoktur. Hem kendinin,
hem de miu'min erkeklerin ve mid'min kadinlanin gunahlarnnin
bagislanmasini dile! " (Muhammed 47/19);

"Bana ilahinizin bir tek ildah oldugu vahyolunuyor. Artik O'na
yo6nelin, O'ndan magfiret dileyin" (Fussilet 41/6);

"Elif. L&m. R&. (Bu sana indirilen), hikmet sahibi (ve) her seyden
haberdar olan (Allah) tarafindan ayetleri saglamlastinimig, sonra da
aciklanmig bir kitaptir. (De ki: Bu Kitap) Allah'tan bagkasina ibadet
etmemeniz icin (indirildi). SuUphesiz ki ben, O'nun tarafindan size
(g6nderilmis) bir uyarnci ve mijdeleyiciyim. Ve Rabbiniz’den magdfiret
dilemeniz, sonra da O'na tevbe etmeniz icin (indirildi. Eger bu
emrolunanlan yaparsaniz), Allah sizi, tayin edilmis bir sireye kadar
guzel bir sekilde yasatir." (HGd 11/1-3).

ibn-i Ebi Asim ve diderlerinin rivayet ettidi bir hadiste soyle
buyurulur:

"Seytan der ki:

Ben insanlan gunahlarla helake surikledim. Onlar da "La ilahe
illallah" diyerek ve giunahlarninin bagislanmasini dileyerek beni helak
ettiler. Bunu go6rince onlann arasinda nefsani arzulan yaydim
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(hevalarini harekete gecirdim). Onlar gtinah iglerler ve tevbe etmezler.
Cunkl guzel bir sey yaptiklarini zannederler”.

(Ayni ifadelerle olmamaklia birlikte, seytanin insanlar arasinda
nefsani arzular yaydigina dair bir hadis icin bk. Darimi, "Mukaddime",
30.)

(ibn-i Ebi Asim; Eb( Bekr Ahmed b. Amr b. ed-Dahhak b. Mahled
es-Seybani (v. 287/900). Selefi anlayisa sahip muhaddis ve fakihtir.
Ozellikle Kitabir's-sinne isimli eseri itkadi konularla ilgili rivayetlerden
meydana gelmistir.)

Allah Teala da zunndn (Yanus) hakkinda s6yle buyurmustur:

"Nihayet karanliklar icinde: "Senden bagka ibadete layik hicbir
ilah yoktur. Seni tenzih ederim. Gergekten ben zalimlerden oldum" diye
niyaz etti. Bunun tzerine O'nun duasini kabul ettik ve O'nu kederden
kurtardik. iste biz mi'minleri bdyle kurtarinz." (Enbiya 21/87-88).

Peygamber -sallallahu aleyhi ve sellem- de:

"Kardesim Ydnus'un / Zunndn'un duasint eden hicbir kederli (sikinti
sahibi) kimse yoktur ki, Allah onun kederini (sikintisinl) dagitmasin.”
(Tirmizi, "Da'avat", 81.) buyurmustur.

Ozetle, emir hususunda da, kader hususunda da iki sey gereklidir:

(Sonuc olarak kisi icin emir konusunda da, kader konusunda da iki
temel husus vardir)

- "Emir" hususunda: (kisinin) ilim ve amel olarak bu emre uymaya
gayret goOstermesi gerekir. Ki, Allah''n emrettigi seyleri bimeye
(6grenmeye) ve bunlarn yerine getirmeye (onunla amel etmeye )
gayret etmektedir.

Sonra da bu emirleri terk etmesi ve sinirlar asmasindan dolayi
bagislanmasini dileyip tevbe etmesi gerekir. Bu sebeple her isi istigfar ile
bitrmek dinen gereklidir.

Nitekim Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem), namaz
kildiginda ug¢ kere istigfar ederdi.

Allah Teala:

"(Bu nimetler) ... seher vaktinde Allah'tan bagis dileyenler" (Al-i
Imran 3/17)
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Gece namaza kalkanlar ve sonunda istigfar edenler (icindir)
buyurmustur.

Bir baska sire de Allah Teala'nin su kavlidir:

"Allah'in yardimi ve zaferi (fetih) gelip de insanlann bolik boluk
Allah'in  dinine girmekte olduklanni goérdigin vakit Rabbin'e
hamdederek O'nu tesbih et ve O'ndan magdfiret dile. Cinkia O,
tevbeleri cok kabul edendir" (Nasr 110/1-3).

Hz. Aise'den rivayet edilen bir sahih hadiste de:

"Peygamber -sallallahu aleyhi ve sellem- rikd ve secdelerinde,
Kur'an'i te'vil ederek siklikla "Rabbimiz olan Allahim! Seni tesbih ve sana
hamdederim; Allahim beni bagisla, derdi" buyurulmustur.

- "Kader" hususunda ise: Emrolundugu seyi yapmak icin Allah’'in
yardimini dilemesi, O'na tevekkul ve dua edip, O'ndan istemesi,
korunmak icin O'na siginmasi, hayr isteme (iyiligi yapma) ve serden
uzaklasmada (kotulukten sakinmada) O'na muhta¢ olmas gerekir.
(O'na muhtac oldugunu hissetmelidir.)

Yine takdir olunana sabretmesi, basina gelen seyin onu hataya
dusurmek igin, hataya dusuren seyin de basina bir sey gelmesi igin
olmadigini (basina gelenin basina gelmemesinin mumkin olmadigini,
basina gelmeyenin ise, basina gelmesinin / mumkin olmadigini) bilmesi
gereklidir. insanlar ona eziyet ettiginde, bunun onun kaderine yazimis
oldugunu bilir. (insanlardan kendisine gelen zararnn takdir edilen bir
zarar oldugunu bilmelidir.)

Adem -aleyhisselam- ve Musa -aleyhisselam-'in tartismasi bu
kabildendir.

Musa: "Ey Adem, sen insanli@in atasisin. Allah seni eliyle yaratti, ve
sana ruhundan Ufledi; meleklerini sana secde ettirdi. Nigin bizi ve
kendini Cennet'ten cikarttirdin?" dediginde Adem:

"Sen, Allah'In kendisiyle konugsmakla seckin kildigi Musa'sin. Ben
sizin nezdinizde benim icin dnceden "Adem Rabbi'ne asi olup yolunu
sasird,.” (Taha 20/121) yazilmis bulmadim mi? iste boyle" demis ve
Musa'yi susturmustur. (Buhari, "Tevhid", 37; "Enbiya", 3; "Tefsiru stre 17", 5;
Muslim, "iman"”, 327; Tirmizi, "Kiyamet", 10; Ahmed b. Hanbel, 1,4.)

imdi, Musa'nin Adem'i knamasi giinah islemesi sebebiyle dedil -zira
Hz. Adem bu giinahindan tevbe etmisti ve giinahindan tevbe eden
kimse de gunahi olmayan kimse gibidir-, bundan (Hz. Adem'in
yaptigindan) dolay! baslarina gelen musibet sebebiyle idi.
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Onlar, baslarina gelen musibetlerde kaderi teemmdul etmek (iyice,
etraflca dusinmek) ve kusurlarinin  bagislanmasini  dilemekle
emrolunmuglardir.

Nitekim Allah Teala:

"$imdi sen sabret. Cunku Allah'in vaadi gergektir. Gunahinin
bagislanmasini iste” (Gafir 40/55) buyurmustur.

Emri ve kaderi gozeten kimse; Allah'in nimetler ihsan ettigi / verdigi
peygamberler, siddiklar, sehitler ve salih kimselerle birlikte, Allah'a
ibadet ve itaat eden, O'ndan yardim isteyen, O'na tevekkul eden bir
kul olur. Bunlar da ne guzel dostlardir.

Allah Teala baska yerlerde bu iki hususu bir arada zikretmis ve
buyurmustur ki:

"(Rabbimiz!) Sadece sana kulluk / ibadet ederiz ve yalniz senden
medet umarniz / yardim dileriz. " (Fatiha 1/5);

"Oyle ise O'na kulluk / ibadet et ve O'na tevekkil et!" (HGad
11/123);

"O'na tevekkul eder ve O'na yonelirim" (Sara 42/10);

"Kim Allah'tan korkarsa, Allah ona bir ¢ikis yolu ihsan eder. Ve ona
beklemedigi yerden nzk verir. Kim Allah'a tevekkil ederse (givenirse)
O, ona yeter. §uphesiz Allah, emrini yerine getirendir. Allah her sey icin
bir 6lct koymustur" (Talak 65/2-3).

ibadet yalniz Allah'a mahsustur ve ancak O'na siginilir, O'ndan
yardim dilenilir.

Peygamber -sallallahu aleyhi ve sellem- kurban keserken:
"Allahim, sendendir ve sanadir" derd..

Allah'in olmasini istemedigi (Allah ile olmayan) hicbir sey olmaz.
Guc ve kuvvet ancak O'ndandrr.

Allah icin olmayan islerde ise yarar ve devamlilik yoktur. (Allah igin
olmayan sey fayda vermez ve surekli olmaz.)

ibadette iki Temel:

ibadet hususunda (kisiye) iki sey gerekir. (ibadetlerde iki temel
Ozelligin bulunmasi mutlaka gereklidir.)

Birincisi: Dinde ihlasl olmak, (ibadeti sirf Allah icin yapmak)

lkincisi ise; Allah'in peygamberleri ile gonderdigi emrine uygun
olmaktr. (ibadeti Allah'in emrettidi sekide yapmak)
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Bu sebeple Omer b. Hattab (r.a.) duasinda:

"Allahim, tim amellerimi salih kil; senin zatn (sirf senin nzan) igin
samimi davranislar kil ; amelimde baska hic kimseye yonelik bir sey
kima (baskasinin onda bir pay! olmasin)" derdi.

Fudayl b. lyaz da:

"O hanginizin daha gizel is / amel yapacaginizi denemek igin
6lumu ve hayati yaratt” (Mulk 67/2) ayeti hakkinda:

"Amelin en ihlashsi ve en dogrusu" demigtir.
Bunun Uzerine dediler ki:
"Ey EbQ Ali! En ihlash ve en dogru olan amel nedir?" O da:

"Amel ihlash olup da dogru olmazsa kabul olunmaz; dogru olup
ihlashh  olmayinca da kabul olunmaz. Yapillacak amelin kabul
olunmasi/edilmesi icin hem ihlash ve hem de dogru yapiimis olmasi
gerekir."

- Amelin ihlasla yapilmasi, sirf Allah igcin olmasi (yapiimasi) dir.

- Dogru olmaisi ise, siinnete (seriata) uygun yapiimasidir'. cevabini
verdi.

Bu nedenle Allah Teala Kur'an'da musrikleri, ortaklarinin, Allah'tan
baskasina kulluk/ibadet etmek ve kendisinin din olarak vaz' etmedigi
bicimde kendisine kulluk etmek seklinde ortaya koyduklar Allah'in izin
vermedigi bir dine uymalar sebebiyle kinamis ve:

"Yoksa onlann birtakim ortaklan mi var ki, Allah'in izin vermedigi
seyleri, dinden kendilerine tesri" ettiler (bir yasa ve seriat kildilar) ? Eger
o fasil kelimesi olmasaydi, elbette aralarnnda hukum (karar) verilirdi.
Gercekten zalimler icin acikh bir azap vardr.” (Sara 42/21)
buyurmustur.

Ayni sekilde, Allah''n haram klmadigr seyleri haram kilmalar
sebebiyle de onlar kinamistir.

Gercek / Hak din, Allah'in haram kildigindan baska haram ve
O'nun vaz' ettiginden bagska din olmamasidir.

insanlar, Allah'a Kulluk Etme ve O'ndan Yardim Dileme Noktasinda
Dort Kisma/Gruba Aynlir

1. Birinci grup:Takva sahibi / Mittaki mid'minler, O'na yonelir ve
O'nun yanindadirlar; yalnizca O'na ibadet eder ve O'ndan yardim
dilerler.
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2. lkinci grup: Allah'tan yardim dilemeden ve sabir gostermeden
O'na ibadet eder. Bunlardan olan kimsenin, (Allah'a ibadet) itaat,
takva ve Sunnet'in gerekleri (sinnete tabi olma) hususunda dikkatli
oldugunu gorurstuin. Fakat bunlarda Allah'a tevekkul, Allah'tan yardim
dileme ve sabir degil, bilakis zayiflk ve sabirsizlik (acz ve sizlanis) s6z
konusudur.

3. Ucuncu grup: Emre tam mutabakat ve Sunneti takip etme
(suinnete tabi olma) olmasa da, Allah'tan yardim dileme, tevekkil ve
sabir vardir. Bunlardan birine imkan bahsedilip icte veya zahirde bir hal
sahibi olabilir. Birinci gruba veriimeyen bir mukasefe ve etki verilir. Ancak
bunun sonu yoktur; zira o takva sahibi / muttakilerden degildir. Akibet
ancak takva iledir. (takvanindir.)

Bunlann birincisinin (ikinci grubun) dini zayiftir, fakat kisi zayifik ve
sabirsizlikla (sizlanis ve acz sebebiyle) dinini ifsad etmezse dini surekli ve
kalicidir.

Bunlardan (Uctincii grubtan) olan kimsede bir hal ve kuvvet soz
konusudur, ancak bu durum sadece emre uygun oldugu ve Sunnet'
takip ettigi middetce surer.

4. Dordunct grup: Bu gruplar icinde en kotast olan; Allah'a kulluk /
ibadet etmeyen ve O'ndan yardim dilemeyenlerdir. Bunlar, fiillerinin
Allah'a ait veya O'nunla oldugunu kabul etmez. Dolayisiyla, kaderi inkéar
eden Kaderiyye'den Mu'tezile ve digerleri, emir ve nehyi, va'd ve va'idi
Onemseme noktasinda seriat, emir ve nehiyden yiz ¢eviren bu Kaderi
Cebriyye'den iyidir.

Sdfiler ise kader ve rublObiyyet tevhidini musahede acisindan
Mu'tezile'den iyidir.

Ancak bunlarin arasinda, bazi emir ve nehiylerden va'd ve
va'idden yluz cevirmek gibi bir bid'ati ortaya koyan, hatta hedeflenen
amaci rubdbiyyet tevhidini misahede etmek ve bunda fena bulmak
olarak géren kimseler mevcuttur. Bunlar da Musluman (islam)
cemaatinden ve bunlarn takip ettigi yoldan i'tizal etmis (ayrnimis)
olurlar. Dolayisiyla bu acidan mu'tezilidirler. Bu sekilde onlarnn icine
dustugu bid'at, diger Mu'tezile'ninkinden daha koétu olur. Bu her iki grup
da Basra'da ortaya ¢ikmistir.

Allah'in dini, O'nun peygamberleriyle gonderip, Kitaplar'da indirdigi
(din) dir; dogru yol / sirat-i miustakimdir. Bu da, nesillerin en hayirlisi,
ummetlerin en faziletlisi ve Allah katinda peygamberlerden sonra
yaratimislarin en sereflisi olan, Restlullah'in ashabinin yoludur.
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Allah Teala:

"(slam Dini'ne girme hususunda) 6ne gecgen ilk muhacirler ve
ensar ile onlara guzellikle tabi olanlar var ya, iste Allah onlardan razi
olmustur, onlar da Allah'tan razi olmuslardir.” (Tevbe 9/100)

Buyurmus ve 6ne gecen ilk muhacirler ve ensardan mutlak olarak,
onlara tabi olanlardan ise onlar guzellikle takip etmeleri sebebiyle razi
olmustur.

Resdlullah (sallallahu aleyhi ve sellem) sahih hadislerde:

"Nesillerin en hayirlisi, benim iclerinde génderildigim nesil, sonra
bunlarin ardindan gelenler, sonra da onlarnn ardindan gelenlerdir”
buyurmustur. (Muslim, "Feda'ili’'s-sahabe”, 21, 211, 212, 214, 215; EbQ
Davad, "Sunnet", 9; Ahmed b. Hanbel, Il, 328; V, 327; VI, 156.)

Abdullah b. Mes'lGd da:

"Sizden her kim bir yol tutmak (6rnek edinmek) isterse, vefat etmis
olanlarin yolunu tutsun. Zira hayatta olanin fitnesinden emin olunmaz.
(fitneye sapmayacagd konusunda gluvence yoktur.) Bunlar (vefat etmis
olanlar), bu immetin en temiz kalplileri, en derin iime sahip olanlari, en
samimileri olan, Resdlullah'in ashabidir. Onlar, Allah'in, Resdlune yoldas
olmak ve dinini tesis etmek icin sectigi topluluktur. Onlarin hakkini teslim
edin (gobzetin) ve onlarin gosterdigi yola dort elle sarlin. (onlarn
yolundan gidin.) Zira onlar en dogru yol uUzereydiler" derdi. (Ahmed b.
Hanbel, I1l, 134.)

Huzeyfe b. Yeman (r.a.) da:

"Ey (Kur'é&n) okuyanlar toplulugu! Dosdogru olunuz ve sizden
oncekilerin yolunu tutunuz (yolunu takip ediniz). Allah'a andolsun ki,
sayet onlara tabi olursaniz, 6nde gidenlerden olursunuz (buyuk bir
basar elde edersiniz.); Ama eger saga sola saparsaniz, buyuk bir
sapkinliga dusersiniz" demistir.

(Huzeyfe b. Yeman; EbG Abdillah Huzeyfe b. Huseyl b. Cabir el-
Absi (v. 36/656). Resulullah (sallallahu aleyhi ve sellem)in sirdasi olan
sahabidir.)

Yine Abdullah b. Mes'td (r.a.) s0yle demistir:

Resllullah bize bir ¢izgi ¢izdi, sonra onun sagina ve soluna cizgiler
cekti/cizdi ve buyurdu ki:

"Bu (ilk cizdigim cizgi) Allah'in yoludur, Bunlar da ayn yollar olup
her birinin Gzerinde bir seytan durmakta ve ona davet etmektedir.”
Sonra:
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"Stphesiz bu, benim dosdogru yolumdur. Buna uyun. (Baska)
yollara uymayin. Zira o yollar sizi Allah'in yolundan ayinr." (En'am 6/153)
ayetini okudu. (Darimi, "Mukaddime”, 23; Ahmed b. Hanbel, |, 435, 465.)

Allah Teala bize namazlarimizda:

"Bize dogru yolu goster. Kendilerine nimet verdigin (lGtuf ve
ikramda bulundugun) kimselerin yolunu; gazaba ugramiglarin ve
sapmiglarin yolunu degil!" (Fatiha 1/5-7) dememizi emretmigtir.

Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) de:

"Yahudiler gazaba ugramiglar, Hristiyanlar ise sapmiglardir"
buyurmustur. (Tirmizi, "Tefsiru sare 1", 2,40; Ahmed b. Hanbel, IV, 378.)

Zira:

- Yahudiler hakikati bilmelerine ragmen buna uymamislar, (hakka
tabi olmamiglar.)

- Hristiyanlar ise bilgisizce (bir bilgiye dayanmaksizin) Allah'a kulluk
/ ibadet etmislerdir.

iste bu sebeple:

"Gunahkar/Facir alim ile ibadet eden/abid céahilden Allah'a
siginin; zira bunlann aldatmasi her aldanan icin bir fitnedir" denilir.

Allah Teala:

"Artik benden size hidayet geldiginde, kim benim hidayetime
uyarsa o sapmaz ve bedbaht olmaz. Ama kim beni anmaktan yuz
cevirirse, onun igin de dar bir gec¢im vardir." (Tdaha 20/123) buyurmustur.

ibn-i Abbas (r.a.):

"Allah Teala Kur'an'' okuyan ve igindekilerle amel eden kimsenin
dunyada sapmayacagini ve ahirette bedbaht olmayacagini garanti
etmistir" diyerek bu ayeti (Taha 20/123) okumustur.

Yine Allah Teala:

"Elif. Lam. Mim. O kitap (Kur'an); onda asla suphe yoktur. O,
muttakiler (sakinanlar ve arinmak isteyenler) igin bir yol g0Ostericidir.
Onlar gayba inanirlar, namaz kilarlar, kendilerine verdigimiz mallardan
Allah yolunda harcarlar. Yine onlar, sana indirilene ve senden 6nce
indirilene iman ederler; ahiret giiniine de kesinkes inanirlar, iste onlar,
Rableri'nden gelen bir hidayet Uzeredirler ve kurtulusa erenler de
ancak onlardir " (Bakara 2/1-5)
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Ayetlerinde de bu kimselerin hidayet Uzere olanlar ve kurtulusa
erenler oldugunu haber vermisti. Bu da gazaba ugramislar ve
sapmislarin ziddidr.

Allah'tan bizi ve kardeslerimizi, dogru yoluna, kendilerine nimet
verdigi peygamberler, siddiklar, sehitler ve salih kimselerin yoluna
erdirmesini niyaz ederiz. Bunlar en guzel dostlardir.

Allah bize yeter; o ne guzel vekildir.

Hamd, alemlerin Rabbi olan Allah'a mahsustur. Allah, Efendimiz Hz.
Muhammed'e, O'nun ailesi ve ashabina salat t selam eylesin.
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